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रामलाल पुरी, उंचालक 
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दर्दोन, साहित्य भर संस्कृति 
के 
त्रिवेणी तीर्य 
अ्रणुक्रत-आन्दोलन के प्रवर्तक 
आचार श्री तुलसी 


दी शब्द 


गौतम बुद्ध ने श्रपने श्विप्यों से कहा था--भिक्षुप्रो ! मैं जो छुछ कहूँ वह 
परम्परागत है इसलिए सच भत मानना, लौकिक न्याय है ऐसा मानकर सच मत 
मानना, सुन्दर लगता है ऐसा समभक़र सच मत मानना, तुम्हारी श्रद्धा का पोषक है 
इसलिये सच मत मानना, मैं थास्ता हूँ, पूज्य हूँ, ऐसा मानकर सच मत मानना, ऐसा 
ही होगा ऐसा मानकर सच मत मानना, किन्तु तुम्हारा हृदय भौर मत्तिप्क जिस 
वात को विवेकपूर्तक ग्रहरा करते हों उसे ही सत्य मानना । मैं अपनी पुस्तक “जैन दर्दान 
झौर भ्राधुनिक विज्ञान' के सम्बन्ध में इसी उवित को इस प्रकार दुहराना चाहूँगा कि 
पाठक केवल इसलिये इस पुस्तक के विपय में उपेक्षाशील न हों कि लेखक के पास 
दर्शनाचार्य व विज्ञान विशेपज्ञ की कोई उपाधि नहीं है । किन्तु वे एक तटस्य अ्रध्ययन्र 
के श्राधार से ही प्रतिपादित विपय की यथार्थता का मूल्यांकन करें । 
एक जैन परम्परा में संदीक्षित होने के कारण दर्शन तो जीवन का एक सहज 
विपय था ही, किन्तु न जाने ययों श्राघुनिक विज्ञान की नित नई गवेषणाओं को पढ़ने 
में भी सदैव मेरी श्रभिदचि रही | लगभग १५ वर्षों से तो मैं इस विपय में दत्तचित्त 
रहा ही हूं । कुछ सामयिक स्थितियों एवं श्रद्धास्पद भ्राचायं थी ठुलसी की पुनीत 
प्रेरणाओं के परिणामस्वरूप भ्रव तो दर्शव भौर विज्ञान फा समीक्षात्मक अ्रध्ययन 
जीवन का एक सुनिश्चित विषय वन ही घवा है।. 
एक सामान्य विवेचक की श्रपेक्षा एक समीक्षात्मक विवेचक को दोनों ही विपयों 
का बहुत ही व्यवस्यित और विश्वस्त भ्रध्ययन् कर लेना पड़ता है | हो सकता है अपने 
प्रतिपादन में उन दोनों विपयों के बहुत ही सूक्ष्म अंश ग्राह्म होते हों । स्थाद्वाद भर 
' झापेक्षवाद, परमाणुवाद, भ्रात्म-अस्तित्व, भू-ज्मण और ईथर आदि विपयों पर समी- 
क्षात्मक लिखने में जो मुर्के भ्रावास उठाना पड़ा है,यदि किसी लेखक का स्वतंत्र उद्दे इय 
होता तो उन्हीं पाँच विषयों पर प्रवन्ध (77४88) लिखने में भी इससे श्रधिक आयास 
नहीं उठाना पड़ता । उक्त विपयों पर लिखने से पूर्व उनका एक समग्र अध्ययन कर 
लैना मैंने भ्रपतवा घ्येय समझा झौर तदनकूल ही अवृत्त हुआ। फिर भी मानवीय 


जैन दर्शन झौर भ्राधुनिक विज्ञान 


दुर्बलतामों को सोचते हुए मैं झपने घ्येय में कहाँ तक सफल हुआ हूँ इसका जरा भी 
गौरव नहीं कर सकता । ' 
इस प्रसंग में अंग्रेजी व हिन्दी के उन लेखकों का मैं श्राभार मांने विना नहीं 
रह सकता जिनकी कृतियाँ मेरे इस उपक्रम में योगभूत बनी हैं । प्रो. जी. एल. 
जैन एम. एस-सी. का तो मुझे बहुत ही मूक समर्थन मिला जब कि मैं शभ्पनी 
पुस्तक के बहुत सारे स्थल लिख चुका था ्रौर एकाएक 'ए०थ्य०ग०६ए 07 छाते 
४७४ पुस्तक मुझे देखने को मिली । मुझे अत्यन्त हर्प हुआ कि जिन विषयों पर मैं ' 
लिखने जा रहा हूँ उन्हीं विषयों पर और लगभग उसी क़म से इससे पूर्व भी लिखा 
जा चुका है । इस पुस्तक से मेरे भ्रधीत विपय को बहुत समर्थन मिला भौर बहुत कुछ 
नया मैंने इस पुस्तक से पाया । 
उन वैज्ञानिकों का सौजन्य॑ तो कभी मेरी स्मृति से मिद ही कंसे सकता है 
जिन्होंने मेरी रुचि भौर मेरें  अ्रष्ययन को अ्रंपना ही विषय मानकर भ्रधिक से श्रधिक 
समय तक मेरे अनुशीलन को समृद्ध भौर परिपुष्ट करने में लगाया। जिसमें स्वामी 
विद्योनन्द (प्रो० विभूतिं भूषण दत्त एम. एंस-सी. भूतपूर्व प्राष्यापक कलकत्ता 
विश्वविद्यालय) सरदार निरंजन सिंह एम. एस-सी. तत्कालीन प्रिन्सिपल पंजाब 
यूनिवर्सिटी, कैम्प कालिंज, भन्‍्तर्राष्ट्रीय ख्यातिलब्ध डॉ० राधाविनोद, श्री जेठालाल * 
भवेरी बी. एस-सी: प्रभृत्ति के नांम उल्लेखनीय हैं । 
मुनि महेन्द्रकुमारजी' ने'इस पुस्तक के लेंखन में मेरे दायें हाथ का कार्म 
किया है। .सच बात तो यह है उन्होंने इंस पुस्तक के! मात्र लेखन ही नहीं किया मेरे. 
बौद्धिक श्रम में भी बहुत कुछ हाथ वेटांया । समय-समय प्र मेरे मन पर छा जाने वाली े 
तन्द्रा को विचलिंत करने का तो मानो उन्होंने प्रण ही लें. रखा-था । उस समय उनकी 
बह प्ागे लिखने की रट मेरे मानस फो. 'रुंफला.देती थीं। ' पर फूल, मिलाकर भाज 
यह स्पष्ट है कि थर्दि ऐसा नहीं हुप्मा होता हो पुस्तक की सम्पन्नचा भौंर भधिक 
समय ले लेती । 
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आज की भौतिक चकाचौंध में पतली पीढ़ी दशन के प्रति उतनी श्रद्धाशील नहीं 
है जितनी कि विज्ञान के प्रति । यद्यपि दर्शन और विज्ञान का अन्तिम साथ एक है भौर 
वे दोनों ही सत्य तक पहुँचने के उपक्रम हैं, फिर भी श्रन्तर स्पष्ट है। दर्शन जहाँ मनुष्य 
की आन्तरिक ज्ञान-शक्ित के आवार पर तथ्यों तक पहुँचने का प्रयास करता है, वहाँ 
विज्ञान प्रयोग-शवित के श्राधार पर | प्रयोग-प्राप्त सत्य की तरह चिन्तन-प्राप्त सत्य 
स्‍्यूल श्राकार में सामने नहीं झाता, श्रत: साधारणतया जनता की श्रद्धा को श्रपनी 
श्रोर श्राकृष्ट करना विज्ञान के लिए जितना सहज है, दर्शन के लिए उतना नहीं । 
इतना होने पर भी दोनों कितने नजदीक हुं--यह देखकर चकित होना पड़ता है। 

जैन दर्शन झौर श्राधुनिक विज्ञान दर्शन शौर विज्ञान की समीक्षात्मक 
सामग्री प्रस्तुत करती है । जैन दर्दान में परमाणु, भू-श्रमरा, ईथर आदि के सम्बन्ध में 
वया उल्लेख हैं भौर आवुनिक विज्ञान के साथ उनका कहाँ कितना विचार-एक्य व 
विचार-वैभिन्य है, यह इसमें स्पष्ट रूप से मिलेगा । व्यवस्थित व विद्वस्त अ्रध्ययन के 
साथ पुस्तक जिस रोचक दौली में लिखी गई है वह पाठक को दुरूह नहीं लगेगी 
भ्रपितु प्रारम्भ किया गया निवन्ध वह समग्र पढ़ना चाहेगा | यही कारण है कि हिन्दी 
के प्रमुख दैनिक नवभारत टाइम्स' ने पुस्तक के काफी भाग को धाराबाहिक 
प्रकाशित किया । 

लेखक मुनिश्री नगराज जी जैन इवेताम्बर तेरापंथ परम्परा के सन्त हैं । 
दर्शन और साहित्य उनके जीवन का विपय है। श्रणुव्रत-आन्दोलन प्रणेता श्राचार्य 
श्री तुलसी, जिन्होंने कि भ्रपने साधु-संघ (तेरापंथ) को नया मोड़ दिया है, भापके 
प्रेरणा-ल्रोत हैं । यही कारण है एक जैन मुमुक्षु ने विज्ञान का इतना गहन श्रध्ययन 
किय्ना है। केव॒ल प्रध्ययन ही नहीं अपितु अपने द्राशनिक तथ्यों को झाज के वैज्ञानिक 
युग में तत्संगत सिद्ध किया है। मुनिश्री के इस प्रयास से नई पीढ़ी को एक भ्रालोक 
मिलेगा, मार्ग-च्युत होती विचारधारा को सोचने.का मौका मिलेगा शौर भात्म तथा 
भ्रध्यात्म से उठती निष्ठा को एक सहारा मिलेगा ॥। 

में श्री रामलाल पुरी, संचालक, आत्माराम एण्ड संस को भी धन्यवाद देना 
चाहुँगा जिन्होंने प्रस्तुत पुस्तक के:प्रकाशन्र में भ्रपनी सुरुचि अ्रभिव्यवत्त की । पुस्तक 
के सम्पादन का मुझे भवसर. मिला, इसे मैं श्रपना सौभाग्य समझता हूँ । 


--सोहनलाल बाफणा 
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जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान 
५ 
दर्शन और विज्ञा् 


सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक सर जेम्स जीन्स अपनी “पदार्थ विज्ञान भौर दर्शन! नामक 
पुस्तक की भूमिका में लिखते हैं---“दर्शन श्रौर विज्ञान की सीमा रेखा जो एक प्रकार 
से निरथंक हो चुकी थी; वैचारिक पदार्थ विज्ञान (थियोरिटिकल फिजिक्स) के निकट 
भूत में होनेवाले विकास के कारण अब वही सीमा रेखा महत्त्वपूर्ण भौर श्राकर्पंक बन 
गईं है |” 

दशेन भौर विज्ञान जो भ्रव तक विपरीत दिद्याञ्रों के पयिक माने जा रहे 
थे, वह युगः समाप्त हो गया है। वस्तुस्थिति यह है कि दर्दान भी मानव मस्तिष्क 
में श्राये 'कि तत्त्वम्‌' का समाधान है झभौर विज्ञान का लक्ष्य भी सत्य क्या है 
यथार्थता क्‍या है ? इसे समझ लेना है । दर्शन के दाव्द में जीवन की व्योपकता' 
समाहित होती है। विश्व क्या है ? मैं क्या हूँ ? इन स्थितियों को समझ लेना और 
तदनुकूल श्रपनी मंजिल की ओर श्रागें बढ़ना दर्शन का एक पूर्ण स्वरूप बन जाता' 
है। इसीलिए तत्त्वज्ञों नें कहा--दुःख जिहासा भ्रौर सुख लिप्सा जीवन का लक्ष्य 
है। विचार क्षेत्र में ज्ञान भौर क्रिया ने दो रूप ले लिए हैं, यह भी बहुजन सम्मत 
तथ्य है | जहाँ तक तत्त्व क्या है ? इस प्रदन का समाधान है वह दर्शन है श्रीर यह 
जान लेने के पदचात्‌ विदव का स्वरूप यह है, उसमें भ्रात्मा की स्थिति यह है श्र इन' 
प्रयत्नों व साधनों से श्रात्मा श्रपने चरम लक्ष्य मोक्ष को प्राप्त कर लेती है, इस प्रकार 
. से आचरण करना धर्म है। आत्मा की मुवित में दर्शंत भर धर्म दोनों का समान 
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महत्त्व हैं। इसीलिए कहा गया है: क्ियास्याँ 
जहाँ हम विज्ञान के लक्य और परिनायथा की चर्चा करते हैँ वद्ाँ केवल जान 


लेने मात्र का आग्रह मिलता है। नृप्टि के रहत््यों को खोलते दाझ्मों व 
नहीं मिलता । है 
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दरेन का उद्गम 

दर्शन को बहुद्त सारे लोग सही रूप से नहीं जान पाए हैं। उनकी दुष्टि में 
विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा चलाये गए विभिन्‍न धर्म ही विभिन्‍न दंशंन हैं । इसलिए वे 
सोचते हैं दर्शन युद्धि-फ्रवान न होकर व्यक्ति-प्रवान है, पर स्थिति इससे सर्वधा 
सिन्‍न है। दर्शव का जन्म ही तर्क की भूमिका पर हुआ हैं। दर्धन-बुन से पहले श्रद्धा- 
युग था। महावीर बुद्ध, कपिल आदि महापुरुषों ने जो कुछ कहा वह इसी प्रमाण से 
सत्व माना जाता था कि यह नहादीर ने कहा है और यह बुद्ध या कपिल ने कहा है 
जिस पुरुष में जिसकी अद्धा थी उस पुरुफ के वचन ही उत्तके लिए झास्त्र थे। तर्क का 
युग, आया । सनुप्य सोचने लगा--उत् पुरुष ने कहा है इसलिए हम सत्य मारने ऐसा 
चयों ? धत्य का मानदण्ड तक, युक्ति व प्रमाण होना चाहिए। बहीं से दर्शन का 
उद्गम हुआ । इसलिए यह मानकर चलना अन्नाव है कि दर्णन तक्कं-अवान न होकर 
केवल श्रद्धानप्रधान है।._ 

दर्दोन में दुर्वलठा का संचार तव हुआ जव सभी लोगों ने अपने अपने अद्धास्पद 
थुरुषों क्रो मान्य रखकर उनके छारा भ्रतिपादित तत्त्वों को तर्क और युक्ति से सिद्ध 
करने का प्रयत्त किया । परिणानस्वरूप जैन, वौद्ध, सांल्य, नैयायिक वैद्येषिक आदि 
उड़ोनों का ्रादुर्माव हुआ । वैसे तो सनी दर्शत अपने आप में युक्ति पुरस्सर हैं, पर 
इस युक्तिमता के नीचे अपने अपने आइाव्य पुरुषों की श्रद्धा सुस्यिर है ही। केवल 
यूक्ति ही सद दर्यनों का आधार होता तो दो झौर दो, चार की तरह सम्भवतः 
अभी के निर्णय एक - ही सत्य को अकट करते | तथापि यह तो सुनिक्तित है ही कि 
दर्शन के क्षेद्र में अणु से लेकर ब्रह्माण्ड तक के वियय में वहुत कुछ सोचा नया है; 
तर्क, युक्ति और प्रमाण की विभिन्‍ कसौटियों पर कला गया है । दार्शनिकों के निर्येव 
चुमनबुरायरों की उड़ान कदापि नहीं है । 

विज्ाान का इतिहास 


.. विज्ञान का इतिहास दर्दान से बहुत छुछ भिन्‍न है। विज्ञान की आधार 
भूमिका पर किसी परम पुरुष की प्रामाणिकता नहीं नानी गई है। लगता है--विज्ञान 
का-चिन्तने घर्म ौर दस्येदों के विवादास्पद निर्णयों से उ्वकर एक स्वतन्त्र घारा-के 


॥! 
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रूप में चला है। हमारा सत्य सदा प्रसन्दिः्ध भौर एक रूप रहे इसलिए वैज्ञानिकों ने 
प्रयोग और श्रन्वेषणों को ही अपना प्रमाण माना । विज्ञान की परिभाषा में सत्य वही 
” भाना गया जिस पर प्रयोगशालाग्रों भ्रौर वैधश्ालाशों की छाप लग गई हो; किन्तु सत्य 
को पा लेना उतना सहज नहीं था, जितना कि उन्होंने समझा था । विज्ञान का इतिहास 
उठाकर यदि हम एक तटस्थ श्रध्ययन करते हैं तो प्रति पृष्ठ पर वहाँ बदलते हुए निर्णय 
पाये जाते है । गति सहायक ईथर के विपय में न्यूटन प्रभृति प्रावतन वैज्ञानिकों ने वया 
कुछ भाना, श्रव तक कितने प्रयोगों के श्राधार पर कितने नये निर्णय श्राए भौर श्राज 
प्रो० अलवर्ट भ्राईस्टीन ने किस प्रकार इसे श्रस्तित्व शून्य-सा कर दिया है। परमाणु 
के विपय में डेमोक्रेट्स से लेकर श्रणु बम व उदजन बम तक के इस युग में कितने 
नवीन निर्णयों की एक श्रद्धला बनी है। परमाणु का इतिहास केवल क्रमिक विकास 
का ही द्योतक नहीं है; विभिन्‍न निर्णायों के उथल पुथल की वह एक ग्रन्थिमाला भी 
है | उसे यदि हम क्रमिक विकास का प्रतीक भी मानें तो भी यह प्रदन तो हमेशा ही 
सामने रहेगा---कल का सत्य यदि श्राज वदल गया तो श्राज का सत्य क्या कल तक 
ठहर सकेगा ? सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी तथा अ्रन्य ग्रह-गणों की गति, स्थिति भौर स्वरूप के 
विपय में टोलमी के युग की वात कोपरनिकस के युग में नहीं रही श्रीर कोपरनिकस ' 
के निर्णयों पर आईस्टीन का सापेक्षवाद एक नया रूप लेकर आ घमकता है। क्‍या 
हम सोचे इस सम्बन्ध में आईस्टीन के निर्णय भ्रन्तिम हैं ? 
न्यूटन ने ग्रुरुत्वाकर्पण (8७ ण॑ धाक्श६४४०ा) का श्राविष्कार किया। 

उन दिनों पृथ्वी गोल है भर सूर्य के चारों ओर परिक्रमा करती है, यह सिद्धान्त 
अपनी प्रारम्भिक स्थिति में था। इस नये सिद्धान्त के साथ नाना नये प्रइन पैदा हो 
रहे थे--यदि पृथ्वी गोल है तो उस पर हिन्द महासागर जैसे समुद्र कैसे स्थिर रहते 
हैं ? उनका पानी अनन्त आकाद् में क्‍यों नहीं वह जाता ? पृथ्वी नियमित रूप से 
प्रपनी कक्षा में क्यों चलती है ? चन्द्रमा पृथ्वी के चारों भ्रोर क्यों चक्कर लगा रहा 
है ? और भी नाना ग्रह, उपग्रह सूर्य के चारों भोर वयों घूमते हैं ? उन सब की गति 
. निश्चित क्रम से क्यों होती है ? भ्रादि श्रनेकों प्रदन खड़े थे। इसी उपधेड़-बुन में सूक्ष्म 
* विचारक न्यूटन भपने उद्यान में एक दिन बैठा था । ,उसके देखते देखते सेम का फल 
वृक्ष से टूटा और पृथ्वी पर आ पड़ा ।.सहसा उसके मन में प्रदन भ्ाया, यह फल तीचे 
ही क्यों गिरा ? ऊपर वयों नहीं चला गया ? उसने समाधान निकाला पृथ्वी में 
श्राकर्षण है । यही विचार भागे बढ़ा श्र उसने-सुप्रसिद् गुरुत्वाकर्पण का रूप लिया.। 
श्रव तो न्यूटन को पृथ्वी में ही नहीं पृथ्वी के श्रणु भ्रणु में भौर भन्य ग्रह-पिण्डों में सर्वत्र 
झाकपंण ही भाकर्षण८दीखने लगा। पृथ्वी व प्रन्य ग्रहों सम्बन्धी नई धारणा के 
जितने प्रदन अ्रवशेप रह रहे थे; न्यूटन ने गुरुत्वाकर्पण के सिद्धान्त से हल किए + 


ड जैन दोन झौर झ्ाधुनिक विज्ञान 
यरुत्वाकर्य॑श का सिद्धान्त एक कल्यना की वस्तु ही नहीं रह गया था अपितु 
गणित ठिद्ध भी मान लिया गया था। संक्षेप्र में हम इसे इस प्रकार समझ सकते 
ह*-इस विद्वव में प्रत्येक्ष नौतिक पदार्थ प्रत्यक इतर भौतिक पदार्थ को एक ऐसे 
दल ते अयनी ओर आऋकरपित करता है जो इनके द्वव्यमानों पर अनुलोमत: और इनकी 
दूरी के वर्ग पर व्युत्कमत: निप्पन्न है। उदाहरणख--“यदि पदायों के द्रव्यमानों का 
गरझानफल ४ है और दो अन्य पदार्यो के द्रव्यमानों का गुरुनफल २० है तो पीछे वाले 
दब्चों में आकर्यश का वल पहले दालों का २०/४ श्रर्यात्‌ ५ शुना होगा । बदि 
पदार्थों के वीच में ३० फ्रीड का अन्तर है और दो अन्य पदार्थो के बीच फीट 
का तो पिछले वालों में जिसमें श्रत्तर पहले वालों से ४ चुना है, आकर्षण-दल उनका 
१/१६ झुवा होगा । 
यग से लेकर अब तक ग्रुद्त्वाकंण का विचार भगोंल और खगोंल 
सम्बन्धी समस्याओं का एक आवारनभत समावाव रहा । सापेक्षवाद के यंग में ग्रुस्त्वा- 
का सिद्धान्त अल्तित्व घृन्य विचारों में अन्तग्रभित हो गया है। आ्राईस्टीन के 
दिल्व में कोई आकर्षण जैसी ठयाकथित् वस्तु नहीं है। विद्व की जो 
घट्नायें आकर्षण रूप से हमें निप्पन्न खगती हैं वस्तुतः वे परिश्रमणुद्यील पदायों के 
वेगदनित देश का ही एक गुण है! गुल्त्वाकपंण की कल्पना पर सापेलवादी युग में 
ऐसा सोचा जाने लगा है; एक नवतोदर कमरे के बीच हम एक तकिया रख दें और 
फिर वहाँ बैठ कर उन चारों दिलद्ाओं में चार गोलियाँ फेंके । यह स्वाभाविक है कि 
उन्त कमरे की नतोंदरदा के कारग्म चारों योलियाँ उच्र तकिये से आकर टकरावेंगी ॥ 
हमारा कितना ऋमस होना बदि हम यह कल्पना करें कि तकिये में कोई आकर्षण है! 
देखने की वात यह है कि गत्त्वाकयंण का सिद्धान्त कब्र जो प्रस्म सत्य के रूप में . 
सोचा दाता था आड वह कित्त स्थिति तक पहुँच गया है । े 
स प्रकार बदलते दिरखुयों में विज्ञान का सत्य हमेशा संदिः्व रहता है । 
इसके अतिरिक्षत दे्नानिकों ने जो अब तक नहीं दाना हैं, 
में नहीं आ सकता है, उद्दे वहुच्त शीघ्र वे अच्त्य करार दे देते हैं। वह अपनी आनसर- 
सिक्का अनूदित अहम होठा हैं। दित्व विपय में विज्ञान ने अब तक नहीं सोचा है था 
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हमेशा अल्पन्न हैँ । उसे अपनी अल्यनता को मूल नहीं जाना चाहिए । विज्ञान के वात्ता- 
वरुण में जो कुछ भी विज्ञान-सम्मत नहीं है; वह -अन्ब-विश्वाच की कोटि में डाल 
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दिया जाता है, यह यथायंता नहीं है क्योंकि विज्ञान सव कुछ जानकर कइतहत्य तो 
नहीं हो गया है। वैज्ञानिक लोग कभी कमी जन-साथारण का प्रन्व-विदवास प्रकट 
करते करते अ्रेपना ही श्रन्ध-विदवास प्रकट कर देते हैं । उल्कापात का विचार 
इस विपय में ज्वलन्त उदाहरण है । “सौर-परिवार” पृष्ठ ७०४ पर उल्का प्रकरण 
में “वंज्ञानिकों का भ्रन्यविश्वास” शीर्षक से लिखा गया है--केवल जनता ही सदा 


श्रेन्च-विद्यास में नहीं होती । कभी कभी वैज्ञानिक भी अन्ब-विद्वासी होते हैं भौर 
जनता ठीक रास्ते पर रहती है। यूरोप में मध्यकालीन समय में जुँपे जैसे विज्ञान की 
उन्नति होने लगी तैसे तैसे वैज्ञानिकों का विश्वास बढ़ता गया कि पत्थर श्राकाण से 
गिर नहीं सकते श्रौरु इसलिए उन्होंने मान लिया कि वे कभी पहले गिरे भी नहीं थे । 
जनता की वातों को कि झ्ाकाझ से पत्थर गिरते हुए देखे गये हैं, उन्होंने श्रन्द-विश्वास 
का परिणाम समझा । इसलिए वे उनकी हँसी उड़ाया करते थे--जिन्होंने लिखा था 
बके ऐसी घटनायें प्रत्यक्ष देखी गई हैँ । इस विपय में श्रालीवियर ने श्रपनी “उल्कायें” 
'(080॥७०:४) नामक पुस्तक में लिखा है--श्रव हम भ्रठारहवीं श्वताव्दी के दूसरे भाग 
में आते हैं । इसके पहले वाली शाताव्दियों में कई उल्का-प्रस्तर गिरे थे भऔर उन 
का कोई एक स्पप्ट वर्णन उन लोगों ने किया था, जिन्होंने श्रपनी श्रांखों से देखा था । 
'तिस पर भी इतना प्रमाण देते हुए हमको मूर्खता और पक्षपात के उदाहरण मिलते 
हैं, जिनको उस समय अच्छे वैज्ञानिकों के नेताओ्रों ने दिखलाया। ये लोग निस्संदेह 
अंपने को सबसे श्रधिक अग्रतर और “आधुनिक समभते थे भशौर दूसरे भी उनको 
ऐसा समभते थे । इसे सब काल के लिए ऐसे व्यक्ति को चेतावनी समभनी चाहिए, 
जो ख्याल करता हो कि वह अपने अनुभव के वाहर की बातों का निश्चित रूप में 
“निर्णय कर सकता है| फांस की वैज्ञानिक एकेडमी ने लूसे में पत्थर गिरने के वियय 
में सच्ची बात की स्ोंज करने के लिए एक कमीशन भेजा । अनेकों ऐसे गवाहों की 
जिन्होंने स्वयं अपनी आँखों से ऐसी घटनाझों को देखा था, गवाही लेने पर भी 
इस कमीणन ने यही निणंय किया कि पत्थर गिरा नहीं, वह पृथ्वी पर का ही पत्थर 
था, केवल उस पर विजली गिरी थी। इससे भी वुरा उदाहरण अ्रभी श्रानेवाला 
था| सन्‌ १७६० की २४ जुलाई को दक्षिण-पद्दिचम फ्रांस में फिर पत्थर गिरे | बहुत 
से पत्थर गिरे और पृथ्वी में धस गए। इसके साथ की अन्य घटनायें (प्रकाश 
इत्यादि) सैंकड़ों मनुष्यों ने देखीं। तीन सी से श्रधिक लिखी शहादतें, जिनमें 
से कई तो सौगन्‍्व खा कर सच्ची वताई गई थीं; पेश की गईं श्र पत्थर के टुकड़े 
भी पेश किये गए । वैज्ञानिक पत्रिकाओं ने इनको छापा तो भ्रवद्य, परन्तु केवल 
इसीलिए कि वे जनता की मूर्खता और गप्पों पर विश्वास करने की भ्रादतों की. 
“हँसी उड़ा सके । वर्थलन के दाव्द--भौर कहा जाता है यह भ्रन्य वैज्ञानिकों के मत को 
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भी शुद्ध रूप में प्रदर्शित करता है--यहाँ देने लायक हैं, “कमीशन की इस रिपोर्ट पर 
हम बया टीका-टिप्पणी करें ? इस वात पर जो प्रत्यक्ष रूप से भूठी है, जो नितान्त 
असम्भव है, यह सच्ची गवाही पढ़कर जो विचार उठते हैं उसका निणंय करना हम 
विजन पाठकों के हाथों में छोड़ देते हें । 

परन्तु इन वैज्ञानिकों का , निर्णय सुना-अ्रनसुना करके पत्थर फिर गिरे और 
जहां तहाँ गिरते ही रहे | श्रन्त में १८०३ में फ्रांस के एक ग्राम पर पूरी वीछार 
पड़ी । तब वैज्ञानिक एकेडमी का पहले वाला दुढ़ विश्वास हिल गया ओर अन्त में 
प्रसिद्ध वैज्ञानिक वायो (900) इस बात की जाँच के लिए भेजा गया। उसने 
सिद्ध किया कि पत्थर वस्तुतः गिरते हैं श्रीर वे श्राकाद् ही से श्राते हैं। तब से इन 
उल्का-प्रस्तरों के विपय में हमारा ज्ञान बढ़ता ही गया । 

कभी कभी एक स्थान में, एक ही समय में अनेकों उल्का-प्रस्तर गिरते हैं । 
सन्‌ १८३० में फ्रांस के एक स्थान में दो तीन हजार पत्थर गिरे । वहाँ के निवासी 
व्याकुल हो गये । पोरलैण्ड के पुल्ट्स्क नगर में एक वार १०,०००० पत्थर 'गिरे थे 
और हंगरी में भी एक वार इसी प्रकार वर्षा हुई थी' | श्रभी हाल में अरिज्ोना 
(27४2079) में १९ जुलाई १६१२ को १४००० पत्वर गिरे थे । कभी कभी तो 
उल्काएँ वायुमण्डल में टूटकर टुकड़े टुकड़े हो जाती हैं परन्तु श्रधिकतर वे हमारे 
वायुमण्डल में घुसने के पहले ही टुकड़े टुकड़े हुई रहती हैं । यह बात इन टुकड़ों के 
आकार से जान पड़ती है । पृथ्वी के पास आकर टूटे हुए टुकड़े अधिक कौर दार होते 
हैं । फिर कोई कोई उल्काये चन्द्रमा जैसी बड़ी जान पड़ती हैं जिससे पता चलता है 
कि वस्तुत: उनके कभी टुकड़े होते होंगे श्रीर सबों के साथ ही जलने से हमें एक ही 
बहुत वड़ी उल्का दिखलायी पड़ती है । विजली के तड़पने ऐसी जो कड़क सुनाई देती 
है वह सावारणतः उल्काओं के टूटने की श्रावाज नहीं रहती । उनके बहुत गरम हो 
जाने से और उनमें अ्रत्यन्त वेग होने के कारण यह आवाज उत्पन्न होती है क्योंकि 
उतल्का-प्रस्तरों के गिरने में बहुत कम समय लगता 

उल्कापात का विपय इस प्रकार विज्ञान के क्षेत्र में बहुत दिनों तक असम्भव 
माना जाता रहा, और जव यह विपय सम्भव मान लिया गया तब से तो उल्कापात 
की बड़ी बड़ी घटनाओं का एक समुचित इतिहास वन गया है । 

इस प्रकार के और भी अनेकों. उदाहरण हैं जो कि विज्ञान की परिवर्तन- 
गीलता को व्यक्त करते हैं । विजान जिस श्रहम्‌ से दर्शच को एक दुर्वल मस्तिष्क की 
उपज मानकर शागे बढ़ा था, प्रकृति ने उस श्रहम्‌ को अधिक दिन नहीं जीने दिया । 
श्राज विज्ञान अपने समस्त निर्णयों में स्वयं सन्देहश्ील है । प्रकृति के नये रहस्यों 
को ज्यों ज्यों वह अपने हाथों खोलता जाता है, अपना श्रज्ञान कितना बढ़ा है यह 


बेन झौर विज्ञान ७ 
समभने की भूमिका बनाता जाता है । वैज्ञानिक जगत में यें क्षब्द श्राज चारों शोर 
गूँजने लगे हैं-- न 

“हम लोग हमारे झ्रज्ञान का फँलाव कितना घड़ा है, यह भोर भ्रच्छी तरह से 
समभने और महसूस करने लगे हैं।”* ।' है 

सर ज़ेम्सजीन्स लिखते हैं---शायद यह श्रच्छा हो कि विज्ञापन नित नईं 
घोषणा फरना छोड़ दे, क्योंकि ज्ञान फो नदी वहुत बार अपने श्रादि-भोत की झोर 
बह चुकी है ।”* 

” एक दूसरी जगह वे लिखते है---“बीसवीं सदी का महान झ्राविष्कार सापेक्षभाद 
या बवन्‍्तम्‌ सिद्धान्त नहीं हे श्लोर न परमाणु विभाजन ही। इस सदी कः महान 
प्राविष्कार तो यह हैँ कि वस्तुएं वैसी नहीं हैं जेस्ी कि वे दीखती हैं। इसके साथ 
सर्वमान्य वात तो यह है, हम श्रव तक परस वास्तविकता के पास नहीं पहुँचे हैं ।/”* 

इस प्रकार हम सहज ही इस निर्णय पर पहुँच जाते हैं कि विज्ञान ने दर्शोन 
के साथ वगावत कर परम सत्य तक पहुँचने का जो एक स्वतन्त्र मार्ग निकाला था 
वह भी इतना सीधा नहीं निकला जितना कि समझा गया था । फिर भी हमें समझ 
लेना चाहिए कि दर्शन भौर विज्ञान में संघर्ष से कहीं अधिक समन्वय है । दर्शन के पीछे 
जैसी एक वहुत लम्बी ज्ञान परम्परा है विज्ञान में सत्य-प्रहण की एक उत्कट लालसा 
है। जो असत्य लगा उसे पकड़े रहने का श्राग्रह वैज्ञानिकों ने कभी नहीं किया | दर्शन 
ने जैसे आगे चलकर झनेक पथ वनामे--यह “वैदिक दर्शन', यह “बौद्ध दर्शन, यह 
* वन दर्शन! झ्रादि, इस प्रकार विज्ञान के क्षेत्र में भ्रव तक विभिन्‍न मार्गों का उदय 
नहीं हुआ । सभी वैज्ञानिक भ्राज नहीं तो कल एक ही मार्ग पर आ जाते हैं । जीवन 
में उपयोगिता की दृष्टि से भी दर्शन भौर विज्ञान दोनों का स्वतन्त्र महत्त्व है । दोनों 
ही सत्य की मड्जिल पर पहुँचने के मार्ग हैं परन्तु दर्शन का विकास मुख्यतया झात्म- 
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प् जैन दर्शान-प्रोर झ्रायुनिक विज्ञान 


-बाद के रूप में निखरा । इससे मनुण्य को आत्म-साक्षात्‌, कैवल्य व धृति, क्षमा, 
सन्तोप, श्रहिसा, सत्य झ्रादि मिले । विज्ञान का विकास श्राधिभौतिक ही रहा। इससे 
मनुष्य को दुर्लभ भौतिक सामर्थ्य मिले । भौतिक सामर्थ्य के अभाव में मनुष्य जी 
घकता है, वह भी आनन्द से, पर आध्यात्मिक व नैतिक सामथ्यं के बिना भौतिक 
साधनों के ढेर में दव मरने के सिवाय मनुष्य के पास कोई चारा नहीं रह जाता। 


क्री 


र्‌ 
स्थाह्ाद श्रौर सापेक्षवाद 


स्याद्गाद भारतीय दर्शनों की एक संयोजक कड़ी भ्रौर जैन दर्शन का हृदय है । 
इसके बीज आज से सहस्तों वर्ष पूर्व संभाषित जैन प्रागर्मों में उत्पाद, व्यय, श्रौव्य; 
स्थादस्ति स्यान्तास्ति; द्रव्य, गुण, पर्याय; सप्त-नय आदि विविध रूपों में बिखरे पड़े 
हैं । सिद्धसेन, समन्तभद्र आदि जैन-दाश्व निकों ने सप्त भंगी झ्रादि के रूप में ताकिक 
पद्धति से स्याह्गाद को एक व्यवस्थित रूप दिया । तदनन्तर श्रनेकों श्राचार्यों ने इस 
'प्र अगर वाहुमय रावा जो आज भी उसके गौरव का परिचय देता है ५ दियत 
५०० वर्षो में स्थाह्दाद दाशनिक जगत का एक सजीव पहलू रहा भौर भ्राज 
भीहै। 
सापेक्षवाद वैजानिक जगत में वीसवीं सदी की एक महान्‌ देन समझा जाता 
है । इसके श्राधिष्कर्ता सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक प्रो० अलवर्ट श्राइस्टीन हैं जो पादचात्य देक्षों 
में सर्वसम्मति से संसार के सबसे भ्रधिक दिमागी पुरुष माने गये हैं । सन्‌ १६०५ में 
आईंस्टीन ने 'सीमित सपेक्षता' शीर्षक एक निवन्ध लिखा जो “भौतिक ज्षास्त्र का 
वर्ष पन्नर! (ए८४० 90०८) नामक जर्मनी पत्रिका में प्रकाशित हुआ । इस निवन्व ने . 
वैजानिक जगत में श्रजीव हलचल मचा दी थी । सन्‌ १६१६ के वाद उन्होंने श्रपने 
सिद्धान्त को व्यापक रूप दिया जिसका नाम था---'श्रसीम सापेक्षता । सनु १६२१ में 
उन्हें इसी खोज के उपलक्ष में भौतिक विज्ञान का 'नोवेल' पुरस्कार मिला । सचमुच 
ही आईस्टीन का अ्रपेक्षाबाद विजान के शान्त समुद्र में एक ज्वार था। उसने विज्ञान 
की बहुत सी वढ़मूल धार्णाओं पर प्रहार कर एक नया मानदण्ड स्थापित किया। 
श्रपेक्षाबाद के मान्यता में भ्राते ही न्यूटन के काल से धांक जमाकर वैठे हुए भरुरुत्वा- 
कर्पण (,08ए ०0" 072४0४६४०॥) का सिंहासन डोल उठा । 'ईथर' (76067) नाम- 
शेप होने से वाल वाल ही वच पाया व देश-काल की घारणाओं ने भी एक नया रूप 
ग्रहरा किया । भ्रस्तु; बहुत सारे विरोधों के पश्चात्‌ श्रपनी गणित सिद्धता के कारण 
झाज वह श्रपेक्षावाद निविवादतया एक नया प्राविष्कार मान लिया गया है । इस 
प्रकार दार्शनिक क्षेत्र में समुद्भूत स्याह्गाद भौर वैज्ञानिक जगतु में नवोदित सापेक्षवाद 
का तुलनात्मक-विवेचन प्रस्तुत निवन्‍्ध का विपय है । 


१० जैन वर्दांत और झाषुनिक विज्ञान 


सनाम साम्प 

स्याद्‌ और वाद दो शब्द मिलकर स्याद्वाद की संघटनां हुईं है । स्यात्‌ 
कर्थाचत्‌ का पर्यायक्षची संस्कृत भाषा का एक अंव्यय है। इसका श्रर्थ है 'किसी प्रकार 
से' किसी भ्रपेक्षा से । वस्तु तत्त्व निर्णय में जो वाद अपेक्षा की प्रधानता पर झाधा- 
रित है वह स्याद्गाद है। यह इसकी शाब्दिक व्युत्पत्ति है । 

सापेक्षवाद 9०09 ०६ ३2०४४४ए१४४ का हिन्दी अ्रनुवाद है । वैसे यदि हम 
इसका अक्षरशः अनुवाद करते हैं तो वह होता है “अपेक्षा का सिद्धान्त! पर विश्व की 
रूपरेखा, विज्ञान हस्तामलक प्रभृति हिन्दी ग्रन्थों में इसे सापेक्षतावाद या सापेक्षवाद 
ही कहा गया है। तत्त्वतः, सापेक्षवाद का भी वही शाव्दिक श्रर्थ है जो स्याह्गाद का । 
अपेक्षया सहित सापेक्ष श्रर्थात्‌ श्रपेक्षा करके सहित जो है वह सापेक्ष है । श्रतः वह 
भ्रपेक्षा सहिंत वाद सापेक्षवाद है । इस प्रकार यदि स्याह्ाद को सापेक्षवाद व सापेक्ष- 
वाद को स्याद्वाद कहा जाय तो शाब्दिक दृष्टि से कोई आपत्ति नहीं उठती । यही 
तो कारण है कि हिन्दी लेखकों ने जैसे थियोरी श्रॉफ रिलेटिविटी का श्रनुवाद सापेक्ष- 
वाद (स्याह्मद) किया वैसे ही सर राधाहृष्णन्‌ प्रभृति अंग्रेजी लेखकों ने अपने ग्रन्थों 
में स्थाद्गाद का भ्रनुवाद 7५॥009 ० ए०४४शं४9 * किया । इस प्रकार दो विभिन्‍न 
क्षेत्रों से प्रारम्भ हुए दो सिद्धान्तों का तथा प्रकार का नाम-साम्य एक महान्‌ कृतूृहल 
तथा जिज्ञासा का विषय है । 

! सहज भी, कठिन भी 

दोनों ही सिद्धान्त अपने अपने क्षेत्र मे सहज भी माने गये हैं और कठिन भी । 
स्याद्गाद को ही लें--इसकी जटिलता विद्वव-प्रस्रिद्ध है । जहाँ जैनेतर दिग्गज विद्वानों 
ने इसकी समालोचना के लिए कलम उठाई वहाँ उनकी समालोचनायें स्वयं बोल पड़ी 
हें---उन्होंने स्याद्राद को समझा ही नहीं है । प्रयाग .विश्वविद्यालय के उपकुलपति 
महामहोपाध्याय डॉ० गंगानाथ का एम० ९०, डी०लिट्‌ ०, एल० एल० डी० लिखते हैं--- 
“जबसे मैंने शंकराचायं हारा किया गया जैन सिद्धान्त. का खण्डन पढ़ा है तब से मझे 
विश्वास हुआ है कि इस सिद्धान्त में बहुत कुछ है, जिसे वेदान्त के श्राचार्यों ने नहीं 
समभा है । भ्रौर जो कुछ श्रब तक मैं जैन धर्म को जान सका हूँ उससे मुझे यह दृढ़ 
विश्वास हुआ है कि यदि वे (शंकराचायें) जैन धर्म को उसके असली ग्रन्थों से 


देखने का कष्ट उठाते तो उन्हें जैन धर्म का विरोध करने को कोई बात नहीं 
मिलती ।/”* 


१. इण्डियन फिलॉसफी, पृष्ठ ३०५। .' 
२. जैन-दर्शन, १६ सितम्बर १६३४। 


स्थाह्ाव श्रौर सापेक्षवाद ११ 


स्थाह्मद के विपय में उसकी जटिलता के कारण ऐसे विवेचनों की बहुलता 

यत्र तत्र दीख़ पड़ती है । इस जटिलता को भी शआआचार्यो ने कहीं कहीं इतना सहज 
बना दिया है कि जिससे सर्वेताधारण भी स्याह्मद के हृदय तक पहुँच सकते हैं । जब 
आचार्यों के सामने यह प्रश्न आया कि एक ही वस्तु में उत्पत्ति, विनाश, और 
क्र बता ' , जैसे परस्पर विरोधी धर्म कैसे ठहर सकते हैं तो स्याह्ादी श्राचार्यों ने कहा--- 
“एक स्वर्णकार स्वर्ण-कलश तोड़कर स्वर्ण-मुकुट बना रहा था, उसके पास तीन 
ग्राहक श्राये । एक को स्वर्ण-घट चाहिये था, दूसरे को स्वर्ण-मुकूट श्रीर तीसरे को 
केवल सोना । स्वर्णकार की प्रवृत्ति को देखकर पहले को दुःख हुआ कि यह स्वरा 
कलश को तोड़ रहा है| दूसरे को हप॑ हुआ कि यह मुक्‌ठ तैयार कर रहा है। तीसरा 
' व्यक्ति मध्यस्थ भावना में रहा क्योंकि उसे तो सोने से काम था । तात्पर्य यह हुआ्ना 
एक ही स्वर में उसी समय एक विनादा देख रहा है, एक उत्पत्ति देख रहा है भौर एक 
ध्रवता देख रहा है । इसी प्रकार प्रत्येक वस्तु श्रपने स्वभाव से त्रिगुणात्मक है ।* 
आ्राचार्यों ने और अधिक सरल करते हुए कहा--"वही गोरस दूध रूप से नष्ट हुआ, 
दधि रुप में उत्तन्‍्न हुम्रा, गोरस रूप में स्थिर रहा । जो पयोव्रती है वह दथि को 
नहीं खाता, दथिव्रती पय नहीं पीता श्रौर गोरस त्यागी दोनों को नहीं खाता, पीता * 7! 
ये विरुद्ध धर्मों की सकारण स्थितियाँ हैं । इसलिये वस्तु में नाना भ्रपेक्षाओं से नाना 
विद्येधी धर्म रहते ही हैं। इसी प्रवार जब कभी राह चलते झादमी ने भी पूछ लिया 
कि आपका स्थाह्वाद क्या है तो श्राचार्यों ने कनिष्ठा व श्रनामिका सामने करते हुए 
पूछा४---दोनों में बड़ी कौनसी है ? उत्तर मिला--अ्रनामिका बड़ी है। कनिष्ठा को 
समेटकर और मध्यमा को फैलाकर परूछा--दोनों अ्ंग्रुलियों में छोटी कौनसी है ? 





१ उत्पाद व्यय श्रीव्य युक्त सतू--भी भिक्ु न्‍्याय करििका । 
२. घटमौलि सुवर्णार्थी नाशोत्याद स्थितिप्वयम्‌ । 
शोक प्रमोद माध्यस्थं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ 
--आस्त्र वार्ता समुच्चय 8 


, उत्पन्तं* दधिभावेन नप्द. दुग्धतया पयः। 

गोरसत्वात्‌ स्थिरं जानन्‌ स्याह्ाददिडु जनो5पि के ॥१॥ 

पयोव्रतो न दघ्यक्ति न पयोघछत्ति दविब्रतः। 

श्रगोस्सव्रतों नोभे, तस्माद वस्तु चयात्मकम्‌॥१॥ 
४, यथा अ्नामिकायाः कनिप्ठा मधिकृत्य दीर्घत्वं, मध्यमा मधिकृत्य हस्वत्वम्‌ 
--अज्ञासूत्र वृत्ति: पद भाषा ११ # 


मै 


'१२ जन दर्शन ध्ौर ध्राधुनिक विज्ञान 


उत्तर मिला---अनामिका । शभ्राचायों ने कहा--यही हमारा स्याद्वाद . है जो तुम एक 
“ही पझंग्रुली को बड़ी भी कहते हो और छोटी भी । यह स्याद्राद की सहजगम्यता है। 


सापेक्षवाद की भी इस दिशा में ठीक यही गति है। कठिन तो वह इतना है 
कि बड़े बड़े वैज्ञानिक भी इसको पूर्णतया समभने व समझाने में चवकर खा जाते हैं । 
कहा जाता है कि यह सिद्धान्त गरित की भ्रुत्यियों से इतना भरा है कि इसे श्रव्‌ तक 
संसार भर में कुछ सौ आदमी ही पर्याप्त रूप से जान पाये हैं ।* सापेक्षवाद की 
जटिलता 'के बहुत से उदाहरणों में एक उदाहरण यह भी है जो साधारणतया' बुंद्धि- 
'गम्य भी नहीं हो रहा है कि यदि दो मनुष्यों की भेंट हो तो उन दो भेंटों के बीच का 
अन्तर एक ही (समान ही) होना चाहिए--यह एक दृष्टिकोण से सत्य है, एक से 
नहीं । यह सब इस वात पर निर्भर करता है कि वे दोनों घर पर ही रहे हों या 
'उन में से कोई एक विश्व के किसी दूर भाग 'की थात्रा करके इसी बीच में 
आया हो ।* | 

सापेक्षाबाद की जटिलता को प्रो० मैक्सवोन ने अत्यन्त विनोदपूर्ण ढंग से 
समझाया है । वे लिखते हें---“मेरा एक मित्र एक वार किसी डिनर पार्टी में गया । 
उसके पास ब्रैठी हुईं एक महिला ने कहा--प्राध्यापक महोदय ! क्या श्राप मुझे थोड़े 
धान्दों में बताने का कष्ठ करेंगे कि वास्तव में सापेक्षवाद है बया ? उसने विस्मित 
भुद्रा में उत्तर दिया--क्या तुम यह चाहोगी कि उससे पूर्व में तुम्हें एक कहानी सुना 
दूँ । में एक बार अपने एक फ्रांसीसी मित्र के साथ सैर के लिये गया । चलते चलते 
'हंम दोनों प्यासे हो गये । इतने में हम एक खेत पर आये । मैंने अपने मित्र से कहा--- 
यहाँ हमें कुछ दूध खरीद लेना चाहिए। उसने कहा---दृध क्या होता है ? मेने कहा--- 
तुम नहीं जानते, पतला और धोला घोला****** । उसने कहा--धोला क्‍या होता है ? 
मैंने कहा--धोला होता है जैसा वतक । उसने कहा--वतक क्‍या होता है ? मैंने 
कहा--एक पक्षी जिसकी गर्देन मोड़दार होती है । उसने कहा--मोड़ क्‍या होती 


च्स 


, ' गुर 45 50 प्राधल्याथंदयों ४ ०पॉए 9 6ए प्रणराता80 छा 876 
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स्याह्माद,भौर सापेक्षवाद . १३: 


है. मैंने अपनी वाँह को इस प्रकार से टेढ़ी कश्के उसे दिखाया--मोड़दार इसे कहते 
हैं। तब उसने कहा--प्रच्छा श्रव में समक्त गया दुध क्या है? इस कहानी को सून' 
लेने के बाद उस भव्र महिला ने कहा--मु्झे सापेक्षवाद क्या है भ्रव यह जानने की कोई * 


दिलचस्पी नहीं रही है' ।” 


सापेक्षवाद की कठिनता के इन कुछ उदाहरणों की तरह सरलता के उदाहरण ' 


की भी कमी नहीं है पर यहाँ मात्र एक ही उदाहरण पर्याप्त होगा । सापेक्षवाद के 
आाचायें प्रो० अलबटट भ्राईस्टीन से उनकी पत्नी ने कहा---“मैं सापेक्षवाद कैसा है कैसे 
बतलाऊं ?” श्राईंस्टीन ने एक दुष्टान्त में जवाब दिया--जब एक भनुष्य .एक सुन्दर 
लड़की से बात करता है तो उसे एक घण्टा एक मिनट जैसा लगता है। उसे ही एक 
गर्म चूल्हे पर बैठने दो तो उसे एक मिनट एक घंटे के चराबर लगने लगेगा--यही 


सापेक्षवाद है ।” इसीलिये कहा गया है कि स्पाहाद झौर सापेक्षवाद कठिन भी 


है और सहज भी । 
व्यावहारिक सत्य व तात्त्विक सत्य 


स्याद्माद में नयों की बहुमुखी विवक्षा है; पर यहाँ केवल व्यवहार-नय व निदचय- 
नय को. ही लेते हैं । इनकी व्याख्या करते हुए श्राचार्यों ने कहा है*--...निदचय-नय 


वस्तु के तात्त्विक (वास्तविक) भ्रर्थ का प्रतिपादन करता है भौर व्यवहार-नय केवल . 


लोक-व्यवहार का ।” एक बार गोतम स्वामी ने भगवान्‌ श्री महावीर से पूछा--- 
“भगवन्‌ !* फारित-अ्वाही श्रुढ में कितने वर्ण, गन्ध, रस व स्पर्श होते हैं ?” भगवान्‌ 
महावीर ने कहा---“मैं इन भ्रदनों का उत्तर दो नयों से देता हूँ । व्यवहार-नय की 
अपेक्षा से तो दह मधुर कह्दा जाता है पर निएचय-नय की भपेक्षा से उसमें. ५ वर्ण, २ 
गन्ध, ५ रस व ८ स्पष्ष हैं।” भ्रगला प्रदन गोतम स्वामी ने किया--“प्रभो ! *अ्रमर 
4. (०जआ०ंगूक 06 क्राह शट्फ़,, 2. 22. 
२ तत्त्वार्थ निएचयो वक्ति व्यवहारबच जनोदितम्‌ । 
: --द्व्यानुयोगतर्कशा ८२३ । 
३. फाणियगुलेरं भन्‍्ते! कइ वण्णे, कइ गन्धघे, कद रसे, कई फासे पण्णत्ते ? 


गोयमा ! एत्थरां दो नया भवन्ति तं निच्छइएणएय, वावहारियणएय। वावहारियरायस्स . 


गोड्डे फाणिययुले, निच्छटयणयस्थ पंचवण्णे, दुगनन्‍्धे, पंचरसे,. श्रठ फासे.। 
' | » “भगवती १८-६। 


४. भमरेणंभन्ते ! कइवण्णे पुच्छा ? गोयमा. || एत्थ्णं दो :नया , भवति तंजहा-.. 


णिच्छटयणएय, वावंहारियणएय। वावहारियणयस्स कालए भमरे, णिच्छट्यरायस्स 
'पंचवण्णे जाव अठ फासे । ---भगवती १८-६॥ 


श्ड जन दर्शन शौर,भावुनिक विज्ञान 


में कितने वर्ण हें ?” उत्तर मिला---“व्यवहार-नय से तो अमर काला है अर्थात्‌ एक 
वर्णोवाला है पर निएचय-नय की अपेक्षा से उसमें इवेत कृष्ण, नील श्रादि पाँच वर्ण 
हैँ ।” इसी प्रकार राख* और शुक-पिच्छि* के लिये भगवान्‌ महावीर ने कहा--- 
धव्यवहार-नय की अ्रपेक्षा से यह रुक और नील है पर निदत्रब-नय की अपेला ते पाँच 
वर्ण, दो गन्ध, पाँच रस व आठ स्पर्श वाले हैं ।” तात्वर्य यह हुग्रा कि वस्तु का 
इन्द्रिय ब्राह्म स्वरूप कुछ और होता है और वास्तविक स्वरूप कुछ और | हम वाह्य 
स्वरूप को देखते हैं जो इन्द्रिय आह्य है । तर्ज वाह्मय व श्रान्तरिक (नैवतयिक) दोनों 
स्वरुपों को ययावत्‌ जानते हैं व देखते हैं । सापेक्षवाद के अधिष्ठाता प्रों० अलवर्ट 
आइईंस्टीन भी वही कहते हें---/'ज़ा८ €यत्र कोए खाए ६१७ एें4४४० फणती, 
घछ्ा& 30506 पं ३5 ,क्ता0फा णौए ६0 छी8 एऑर्शइकों 0082८7९:-7 ड हम 
केवल आपेक्षिक सत्य को ही जान सकते हैं श्म्पूर्ण सत्य तो सर्चज के द्वारा ही 
ज्ञात है 

स्याह्द में जिस प्रकार गुड, अमर, राख, शुक-पिच्छि आदि के उदाहरणों से 
परमार्थ उत्य व व्यवहार सत्य को समझाया गया है उसी प्रकार आईस्टीन ने भी 
अपने सापेक्षवाद में ऐसे उदाहरणों का प्रयोग किया है । वहाँ बताया गया है--जिस 
किसी घटना के बारे में हम कहते हैं कि यह घटना आज या अभी हुईं; हो सकता है 
कि वह घटना सहत्नों वर्ष पूर्व हुई हो | जैसे-- एक दूसरे से लाखों प्रकाश वर्ष की दूरी 
पर दो चक्करदार नीहारिकाओों (क, ख) में विस्फोट हुए और वहाँ दो नये तारे 
उत्पन्न हुए । इन नीहारिकाओं में उपस्थित दर्शकों के लिये अपने यहाँ की घटना 
तुरन्त हुई मालूम होगी, किन्तु दोनों के वीच लाखों. प्रकाश वर्षो की दूरी होने -से 'क 
का दशक 'ख की घटना को एक लाख वर्ष वाद घटित हुई कहेगा, जब कि दूसरा 
दर्शक अपनी घटना को तुरुत और 'क' की घटना को एक लाख वर्ष वाद घटित 
होने वाली वतायेगा । इस अकार विस्फोट का परमार्थ काल नहीं सापेक्ष काल ही 
बताया जा सकता है ।/* 


१. छारियाणंभन्ते ! पुच्छा ? गोयमा ! एत्थ्णं दो नया भवन्ति तंजहा- 
रिच्छइयणएय, वावहारिवणएय । वावहारियणयस्स लुक्खा छारिया, णेच्छइयस्स पंच 
वण्णे जाव अठ फासे पण्णते । 5 --भगवतती १८- 

सुयपिच्छेण “भन्‍्ते ! कइवण्णे पण्णत्ते ? एवं चेव खुवरं वावहारियणयस्स 
णीलए सअपिच्छे, णेच्छइयस्स ख॒यस्स से सन्त चेव । . --भगवती १४८-६ । 
दे, (०570772%9 04 #छव 72०, #. 207. हे 

“४. विदव की रूपरेखा, अध्याय १, पृष्ठ ६२-६३ प्र० सं । 


स्पाद्माद श्रोर सापेक्षवाद १५ 


उदाहरण को स्पष्ट करने के लिये तत्संवन्बी वैज्ञानिक मान्यता को कुछ 
स्पष्ट करना होगा । आधुनिक विज्ञान के मतानुसार प्रकाश एक सेकिण्ड में १,६६,००० 
मील गति करता है। उसी गति से जितनी दूर वह एक वर्ष में जाता है उस दुरी को 
एक प्रकाश वर्ष कहते हैं । ब्रह्माण्ड में एक दूसरे से लाखों प्रकाद वर्ष दूरी पर अनेकों 
तारिका पुज्ज हैं । एक नीहारिका में होने वाला प्रकागात्मक विस्फोट एक लाख 
प्रकाण वर्ष दुर स्थित भय नीहारिका में या हमारी पृथ्वी पर यदि हम उससे उतनी 
ही दूर हैं तो एक लाख वर्ष वाद में दीखेगा क्योंकि प्रकाश को हम तक पहुँचने में १ 
लाख वर्ष लगेंगे। किन्तु हमें ऐसे लगेगा कि यह घटना श्रभी ही हो रही है जिसे हम 
देख रहे हैं । सारांदा यह हुआ कि मनृप्य बहुत श्रर्थों में व्यावहारिक सत्य को ही 
अपनाकर चलता है । यदि उस नीहारिका का कोई प्राणी हम से मिले व उस घटना 
के विपय में बात करे तो हमारा और उसका निर्णय एक दूसरे से उल्टा होगा; पर: 
अपने अपने क्षेत्र की भ्रपेक्षा से दोनों निर्णय सही होंगे । 
स्थाह्माद-द्षास्त्र की सप्त भंगी भी प्रत्येक वस्तु को स्वद्रव्य क्षेत्र, काल, भाव की 
श्रपेक्षा से 'प्रस्ति' (है) स्वीकार करती है; झौर पर द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से 'नास्ति' 
(नहीं है) स्वीकार करती है। जैसे हम एक घट के विपय में कहते हैँ कि यह मिट्टी का 
चढ़ा है, यह राजस्थान का वना है, यह ग्रीप्म ऋतु में बना हुआ है, यह गौर वर्ण भ्रमुक 
नाम का है; उसी समय उसी घट के विपय में दूसरा व्यक्ति कहता है--यह स्वर्ण का 
चट नहीं है, यह विदर्भ प्रान्त का घट नहीं है. यह हेमन्त काल का घट नहीं है, यह 
दयाम वर्ण व अमुक प्रकार का घट नहीं है । यहाँ 'है' व “नहीं है! देश-काल सापेक्ष 
हैं । स्याद्माद की तरह सापेक्षवाद में भी तथा प्रकार के सापेक्ष उदाहरणों की बहुलता 
है, जो नयवाद व सप्त भंगी द्वारा समर्थन पाते हैं । प्रो० एडिगटन दिशा की सापेक्ष 
स्थितियों पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं---“सापेक्ष स्थिति को समझने के लिये 
सब से सहज उदाहरण किसी पदार्थ की दिद्या का है। एडिनवर्ग की श्रपेक्षा से केम्ब्रिज 
की एक दिशा है भ्ौर लन्दन की श्रपेक्षा से एक श्रन्य दिशा है । इसी तरह और शौर 
अपेक्षाओं से । हम यह कभी नहीं सोचते कि उसकी वास्तविक दिल्या क्या* है ?” 
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१६ जैन दर्शन और प्राधुनिक विज्ञान 


उसी पुस्तक में आगे वे सत्य व वास्तविक सत्य को सुस्प्रष्ट करते हुए लिखते हें-- 
“तुम किसी कम्पनी के आय-व्यय का चिदृठा लो जो गणितज्ञ के द्वारा. परीक्षित है । 
तुम कहोगे यह सत्य है पर वह वास्तव में सत्य है क्‍्या.? में यह किसी धूर्त कम्पनी 
के लिये नहीं कह रहा हूँ पर सच्ची कम्पनी के चिट्ठे में भी वस्तुओं की उस क्षण, 
की कीमत और उसकी अंकित कीमत में महानु अन्तर होगा अतः हीडन रिजर्व 
(प्राततक 7९४७००९४) की दृष्टि से जितनी अधिक सच्ची कम्पनी होगी वह उतना ही 
अधिक होगा ।” हे 
स्थाद्धाद के क्षेत्र में भगवान्‌ महावीर ने सैंकड़ों प्रश्नों का उत्तर श्रपेक्षाओं के: 
श्राधार पर विभिन्‍न प्रकार से दिया । सृध्टि के मूलभूत सिद्धान्तों को भी . उन्होंने. 
सापेक्ष बताया । परमाणु नित्य (शाइवत) है या श्रनित्य--इस प्रइन पर उन्होंने वताया--- 
' बह नित्य भी है और अनित्य भी । द्रव्यत्व की अपेक्षा से वह नित्य है । वर्ण पर्याय' 
(वाह्मय स्वरूप) आदि की अपेक्षा से अनित्य है; प्रति क्षण परिवतंनश्ील- हैः यही 
उत्तर भगवान्‌ महावीर ने आत्मा के विषय में दिया* । प्राकृतिक स्थितियों के विषय 
में आईस्टीन भी श्रपेक्षा-प्रधान वात कहते हैं । सापेक्षवाद के पहले सृत्र में उन्होंने यह 
कहा---“प्रकृति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह कंसा ही क्‍यों न हो 
वास्तविक गति का निर्णय असम्भव ही है,? ।” ऐसा क्यों ? इसका उत्तर सर जेम्स: 
जीन्स के शब्दों में पढ़िपे--“गति और स्थिति श्रापेक्षिक धर्म है । एक जहाज जो 
स्थित है वह पृथ्वी की अपेक्षा से ही स्थिर है लेकिन पृथ्वी सूर्य की अपेक्षा से गति में 
है और जहाज भी इसके. साथ । यदि पृथ्वी भी सूर्य के चारों ओर घूमने से रुक जाये 
तो जहाज सूर्य की अपेक्षा स्थिर हो जायेगा किन्तु दोनों तब भी इर्दे गिर्दे के तारों 
की अपेक्षा गति करते रहेंगे । सूर्य भी यदि गति-शून्य हो जाए तो भी ग्रह दुरस्थ 
नीहारिकाप्रों की अपेक्षा से गतिशील ही मिलेंगे । आकाश में इस प्रकार यदि , हम ' 


१. परमाणु पोग्गलेणं भन्‍्ते ! सासए, असासए ? गोयमा ! सिय सासए 
सिय असासए | से केण ठेणं भन्‍्ते ! एवं बुच्चई सिय सासए, सिय असासए ? गोयमा, ! 
दव्वठयाए ' सासए वण्ग पंचमेह जाव फासवज्जवेहि श्रसासए से तेश ठेण जाव 
सिय सासए। --भंगवती शतक १४-३४ | 

२. जीवाणं भन्‍्ते.! कि सासया असासया ? गोयमा ! जीव सियः सासया सिय 
असासया। से केण ठेणं भन्ते ! एंवं वुच्च; जीवा सिय सासया सिय श्रसासया ! 
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स्थाह्ाद भौर सापेक्षयाद १७ 


झ्रागे से आगे जाएँगे तो हमें पूर्ण स्थिति जैसी कोई वस्तु नहीं मिलेगी१ ।” तात्पये 
यह हुआ कि सापेक्षवाद के अनुसार प्रत्येक ग्रह व प्रत्येक पदार्थ चर भी है और स्थिर 
भी है। स्थाह्ादी कहते हैँ---परमाणु नित्य भी हैं भौर भ्रनित्य भी; संसार शाइवत भी 
है भौर भ्रशादवत भी । यहाँ यह देखने की भ्रावदयकता नहीं कि स्थाह्ाद के निर्णय 
सापेक्षवाद को व सापेक्षवाद के निर्णय स्यादह्गाद को मान्य हैं या नहीं किन्तु देखना 
« यह है कि वस्तुतथ्य को परखने की पद्धति कितनी समान है भौर दोनों ही वाद कितने 
भपेक्षानिप्ठ हैं । 


अस्ति', 'नास्ति” की बात जैसे स्पाह्ाद में पद पद पर मिलती है वैसे ही 
'है भर नहीं' (भ्रस्ति, नास्ति) की बात सापेक्षवाद में भी पद पद पर मिलती है। जिस 
पदार्थ के विपय में साधारणतया हम कहते हैं कि यह १५४ पौण्ड का है। सापेक्षवाद 
कहता है यह है भी भौर नहीं भी। वयोंकि भूमध्यरेखा पर यह १५४ पौण्ड है पर 
दक्षिणी या उत्तरी ध्रुव पर यह १५४५ पौण्ड है। गति तथा स्थिति भादि को लेकर वह 
झौर भी वदलता रहता है' । इसी तरह ग़ुरुत्वाकर्पण के विपय में झ्ाईस्टीन ने एक प्रयोग 
द्वारा बताया--एक भ्रादमी लिपट में है। उसके हाथ में सेम है । ज्योंही लिफ्ट नीचे 
गिरना शुरू होता है वह श्रादमी सेम को गिराने के लिए हथेली को भ्रौधा कर देता 
है । स्थिति यह होगी--चूँफि लिफ्ट के साथ गिरने वाले मनुष्य की नीचे जाने की 
गति सेम से भी भ्धिक है प्तः मनृष्य को लगेगां कि सेम मेरी हथेली से चिपक रही 
है तथा मेरे हाथ पर उसका दबाव भी पड़ रहा है । परिणाम यह होगा कि पृथ्वी पर - 
खड़े मनुप्य की भ्रपेक्षा से तो सेम ग्रुरुत्वाकपंण से नीचे भरा रही है किन्तु लिपट में 
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श्द जैन दान धलौर श्राघुनिक विज्ञान - 


रहे मनुष्य की श्रपेक्षा से ग्रुब्त्वाकर्पण कोई वस्तु नहीं है* | इसलिए वह है भी और 
नहीं भी । यहाँ आ्राइस्‍्टीन ने ग्रुद्व्वाकर्पण को केवल उदाहरण के लिए ही माना है । 
वैसे उसने वैज्ञानिक जगतू से उसका अस्तित्व ही मिटा दिया है | 
स्याद्गाद बताता है---“वस्तु अनन्त धर्मात्मक है* ।” श्रर्थात्‌ वस्तु अनन्त ग्रुण 
व विद्येपताओं को घारण करने वाली है । जब हम किसी वस्तु के विपय में कुछ भी 
कहते हैं तो एक धर्म को प्रमुख व श्रन्य घर्म को गौण कर देते हैं। हमारा वह सत्य केवल 
झापेक्षिक होता है । अन्य अपेक्षाओं से वही वस्तु अन्य प्रकार की भी होती है । 
निम्बु के सामने नारंगी को वड़ी कहते हैं किन्तु पदार्थ धर्म को अपेक्षा से नारंगी में 
जैसे वड़ापन है वैसे ही छोटापन भी । किन्तु वह्‌ प्रकट तब होता हैं जब खरखबूजे के 
साथ उसकी तुलना करते हैं | ग्रुरुत्व व लघुत्व जो हमारे व्यवहार में आते हैं े मात्र 
व्यावहारिक या आपेक्षिक हैं । वास्तविक (अ्रन्त्य) शरुरुत्वं तो लोकव्यापी महास्कन्व में 
है और भ्न्त्य लघुत्व परमाणु में? । श्रव इसके साथ सुश्रसिद्ध वैज्ञानिक एडिंगटन के 
वक्तव्य की भी तुलना करें। वे लिखते हें--“मैं सोचता हूँ हम बहुधा सत्य व 
वास्तविक सत्य के वीच एक रेखा खींचते हें । एक बवत्तव्य जो कि केवल पदार्थ के 
बाह्म स्वरूप से ही सम्बन्ध रखता है कहा जा सकता है कि वह सत्य है। एक वक्तव्य 
जो कि केवल वाह्मय स्वरूप को ही व्यक्त नहीं करता परन्तु उसकी सतह में रही 
सच्चाई को भी प्रकट करता है वह वास्तविक सत्य है ॥” स्थाह्वाद व सापेक्षयाद की 
तथा प्रकार की विस्मयोत्यादक समत्ता को देखकर यह तो मान लेना पड़ता है कि 
स्याह्मद कोई अबूरे तथ्यों का संग्रह नहीं; अपितु वस्तुतथ्य को पाने का एक ययवार्थ 
मार्ग है जो आज से सहत्नों वर्ष पूर्व जैन दाशनिकों ने खोज निकाला था । उसके तथ्य 
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२० अनन्त घमत्मिक सत्‌ । । 


३. सौध्म्यं दिविव॑ अन्त्यमापेश्चिकड्च । तत्र अन्त्यं प्रमाणो:; आपेक्षिकं यथा 
नालिकेरापेक्षया श्रामज्नत्य । स्थौल्पमपि दविविव॑ तत्र अन्त्यं भ्रशेप लोकव्यापिमहास्कन्वस्य 
आपेक्षिकं यथा आम्रापेन्नवा नालिकेरस्य । क 


--.श्री जैन सिद्धान्त दीपिका; प्रकाश १, सूच १२। 
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स्पाद्द श्रौर सापेक्षवाद १६ 


जितने दाशं निक हैं उतने ही वैज्ञानिक भी । वह केवल कल्पनाओं का पुलिन्दा नहीं 
किन्तु जीवन का व्यावह्यारिक मार्ग हैं। इसीलिए तो आचायों ने कहा है--उस 
जगदुगरु स्याद्वाद महासिद्धान्त को नमस्कार हो जिसके बिना लोक-व्यवहार भी नहीं 
चल सकता? |” 


सहल्नों वर्ष पूर्व श्रौर श्राज 


स्थाह्माद भ्रौर सापेक्षवाद के कुछ प्रसग ऐसे हैं जो अ्रनायास गंगा यमुना की 
तरह एकीमूत होकर बहते हैं । भ्ुन्तर केवल इतना ही है कि स्याद्वाद के क्षेत्र में वे 
आज से राहम्नों वर्ष पूर्व एक व्यवस्थित विधि में रख दिये गये हैँ श्रौर सापेक्षवाद के क्षेत्र 
में वे श्राज चिन्तन की स्थिति पर क्रमिक विकास पा रहे है । उदाहरणार्थ---सत्यासत्य 
की मीमांसा करते हुए रेश्लागणित व माप-तोल के विपय में सापेक्षवाद के भ्रनुसार माना 
गया है--“रेक्लायशित के भनुसार रेखा वह है जिसमें लम्बाई हो पर चौड़ाई या 
मुटाई न हो । बिन्दु में मुटाई भी नहीं होती । दुनिया में ऐसी रेखा नहीं देखी गईं 
जिसमें चौड़ाई या मुलई न हो | वह उपेक्षणीय या नगण्य दीख सकती है पर वह 
है हो नहीं, नहीं कह सकते | घरातल की भी यही वात है । भले ही हमारा दिमाग सिर्फ 
लम्बाई त्रौद्राई को ही ध्यान में लाये किन्तु सिर्फ उन्हीं दो परिमाणों वाली' किसी 
' श्रीज को तो प्रकृति ने नहीं बनाया है । सरल रेखा कागज पर खींची देखकर हँम' .. 
समझ लेते हैं कि इसकी सरलता बिल्कुल स्वाभाविक वात है । सरल से सरल रेखा 
को भी यदि अधिक वारीक पैमाने से जाँचा जाये तो वह पुरी सरल नहीं उतर सकती। 

नाप का भी यही हाल है | लम्बाई, चौड़ाई, मोटाई के द्वारा हम जिस बिन्दु, 
रेखा, धरातन श्रादि की व्याख्या करते हैं, उन्हें हम उनकी वास्तविक सापेक्ष स्थिति 
में न लेकर एक श्रादर्श मान के रूप में लेते हैँ । लम्बाई नापने के लिए कोई स्थिर 
ग्रादर्ण मानदण्ड नहीं मिल सकता । ठोस से ठोस धातु का ठीक से नापा हुआ मानदण्ड 
लोह या पीतल का तार या छट्ट भी एक दिखा से दूसरी दिशा में घूमने मात्र से श्रपनी 
लम्बाई का करोड़वाँ हिस्सा घट या बढ़ जाता है। एक ही जमीन की भिन्‍न भिन्‍न 
समय में या भिन्‍न भिन्‍न ब्रादमियों द्वारा की गई जितनी नापियाँ होती हैं वे सूक्ष्मता 
में जानें पर एक सी नहीं उतरतीं । धीशे या प्लाटिनम का खूब साववानी से निशान 
लगाया जाए, जरीब से नापा जाए, तो भी नापियों में कुछ न कुछ श्रन्तर रह ही जाता 


१५ जेंगा विग्गावि लोगस्स ववहारों सब्बहां ने निव्बडइ । 
तस्स भुवणेवत्त गुरु” णमो अरणेगन्तवायस्स । 


२० जैन दर्शन झोर भ्राधुनिक विज्ञान 


हैं। फिर दिशा बदलने से लम्बाई का फर्क होता है, यह अभी कह छुके हैं । साथ ही 
तापमान के परिवर्तन से धातुओं का फैलना सिकुड़ना लाज़मी है श्र समयान्तर में 
भीतरी परमाणुओं की स्थिति में जो लगातार श्रन्तर पड़ रहा है, वह भी मान में 
अन्तर डालता है । खुद नापी जाने वाली जमीन के वारे में तो यह वात और भी सच 
है क्योंकि वह प्लाटिनम जैसी दृढ़ता नहीं रखती झौर नापने वाला तो यदि अपने 
आजारों की वात को न माने तो “मुण्डे मुण्डे मतिभिन्‍ना” कहावत के अनुसार हर एक 
नापने वाला अपना अपना अलग ही परिणाम वतलायेगा । किसी नापी (मापदण्ड) को 
सच्चा मानने के वक्‍त हम उसे परमार्थ की कसौटी पर नहीं कसने लगते, क्योंकि यह्‌ 
कसौटी मनृप्य की कल्पना के सिवाय और कहीं हैं ही नहीं ॥ हम नापी के परिणाम 
को विलकुल भूठ कहकर उसे व्यवहार से वहिप्कृत नहीं कर सकते हैं । हमारा सच्चा 
सान वह है जो कि भिन्‍न भिन्‍न नापियों का माध्यम (औसत) है। सावधानी के 
साथ जितनी अधिक नापियाँ की जायेंगी, माध्यम उतना ही ठीक होगा; और जो 
नापी इन माध्यम के समीप होगी वही सत्य होगी । इन बातों से यह तो पता लग गया 
कि ताकिकों ने वास्तविकता फी अच्छी तरह छानवीन किए विना जो सिफं तक से 
किसी वात को स्वयं सिद्ध कर डाला है, वह उन्हीं के शब्दों में मान लेने लायक नहीं 
'है । हमारी उक्त परिभापाएँ ठीक हो सकती हैं यदि उन्हें परमार्थ-सत्य मानने की 
जगह हम सापेल्ष-सत्य कहें । अधिक वक्र की अपेक्षा कोई रेखा सरल हो सकती है। 
अधिक मोटे विन्दुओं या अत्यन्त क्षुद्र रेखाशोों की अपे्ला किसी बिन्दु की लम्बाई, 
चौड़ाई को हम नगण्य समभझ सकते हैं। हमारे सभी माप तोल सापेक्ष हैँ" ॥” स्याह्ाद 
भी उत्तत प्रकार की अपेक्षात्मक समीक्षाओं से भरा पड़ा है । जेन आगम श्रीपन्नवणा 
सूत्र में सत्य के भी दस भेद कर दिये गये हैं । जहाँ सापेक्षवादी व्यावहारिक माप 
तोल भ्रादि को कुछ डन्ते हुए से सत्य में समाविष्ट करने लगते हैं वहाँ लगभग सभी 
प्रकार का ऋपेतिक सत्य दस भागों में विधकत कर दिया गया है। दस भाग इस 
- प्रकार हें-- - है 
१. जनपंइ-सत्य (देश सापेश सत्य)---भिन्‍न भिन्‍न देशों की भिन्‍न भिन्‍न भाषाएँ 
होती हैं । अतः प्रत्यक पदार्थ के भिन्‍न भिन्‍न नाम हो जाते हैं पर वे सब अपने अपने 
देश की अपेला से सत्य हैं । कुछ शब्द ऐसे भी होते हैं जो क्षेत्र भेद से एक दूसरे के 
विपरीत अथंत्राची हो जाते हैं--जैसे साधारणतया पिता को 'वापू' कहा जाता है। 
छ ेतोंम छोटे बच्चे को उसका पिता व अन्य 'वापू' कहते हैं पर वे जनपद सत्य 
अन्तर्गत आ जाने से अत्तत्य नहीं कहे जाते । 
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१. विदव की रूपरेखा अध्याय १ सापेक्षवाद । 


स्ंपाहाद भौर सापैक्षवाद ११ 

२. सम्मत-सत्य---जन व्यवहार'से जो छाब्द प्रयोग मान्य हो गया है। जैसे--- 
पंक से पैदा होने के क रण कमल को पंकज कहा जाता है पर मेढक को नहीं; हालांकि 
वह भी पंक से पैदा होने वाला है । श्रतः इस विपय में कोई तर्क नहीं चल सकता कि 
उसे भी पंकज क्‍यों नहीं कहा जाए ? 

३. भनाम-सत्य--किसी का नाम विद्यासागर है और वह जानता क, ख, ग भी 
नहीं । लोग उमे विद्यासागर कहते हैं तो भी अ्रमत्यवादी नहीं कहे जाते, क्योंकि 
उनका कहना नामसापेक्ष सत्य है । नाम केवल व्यवित के पहचान की कल्पना है। 
झ्तः यह नहीं देखा जाता कि उसके जीवन के साथ वह कितना यथार्थ है । 


४. स्थपाना-तत्य--किसी वस्तु के विपय में कल्पना कर लेना । जैसे १२ इंच 
का एक फीट, ३ फीट का १ गज । इतने तोलों का सेर है या इतने सेरों का मन है । 
यह स्थापना देश, काल की दृष्टि से भिन्‍न भिन्‍न होती है, पर भ्रपनी अपनी श्रपेक्षा से 
जब तक व्यवहाय है तव तक सव सत्य है । सत्य के इस भेद में अपेक्षावाद के उक्त 
माप, तोल गणित श्रादि के सारे विचार समा जाते हैं । वे सब सापेक्ष-सत्य हैं । एक 
मानदण्ड में सूक्ष्म दृष्टि से चाहे प्रतिक्षण कितना ही भन्तर पड़ता हो; पर जब तक 
व्यवहार्य है तव तक वह सत्य ही भाना जाएगा । वास्तविक दृष्टि में सार्पेक्षवाद के 
झनुसार जिस प्रकार मानदण्ड भ्रादि में प्रतिक्षण परिवर्तन माना है; स्याह्वाद शास्त्र 
में उस परिवर्तन का विवेचन और भी गम्भीर व व्यापक मिलता है । स्याहाद के 
अनुसार वस्तु ही वह है जिसमें श्रतिक्षण नये स्वरूप की उत्पत्ति, प्राचीन स्वरूप का 
नाश और भौलिक स्वरूप की निगचलता हो । प्रतिक्षण परिवर्तन के विषय में दोनों 
वादों का एक-सा सिद्धान्त एक दूसरे की सत्यता का पोषक है । 

४. रुप-सत्य---केवल रूप सापेक्ष कथन रूप-सत्य है । जैसे-नाट्यगणाला में 
नाटयकारों के लिए दर्शक कहा करते हैं--यह हृरिष्चन्द्र है, यह रोहिताब्व है । 
रामलीला में कहा जाता है--यह राम हैं, यह सीता है । 

६, प्रतीति-पत्य--जैसे प्रतीति हो । दूसरे शब्दों में इसे हम सापेक्ष-सत्य भी 
कह सकते हैं । भाम़्-फल की श्रपेक्षा आमलक छोठा है ऐसी प्रतीति होती है; 
भौर गु"जा की भ्रपेक्षा वह बड़ा है, यह भी प्रतीति होती है। सापेक्षयाद का एक बड़ा : 
विभाग इसी एक भेद में समा जाता है । 

७. व्यवहार-सत्ण--लोक भाषा में सम्मत बावय व्यवहार सत्य है। जैसे बहुत 
बार पूछा जाता है यह सड़क कहाँ जाती है ? कोई उत्तर दे सकता है कि महाद्य ! 
यह तो कहीं नहीं जाती यहीं पड़ी रहती है। बटोही थका-मांदा गाँव के पास पहुँचता 
है और कहता है, “प्रव तो गाँव भा गया है ।” पर कोई यह नहीं पूछता कि “तुम भ्राये 


श्र जैन दर्गोन भौर आधुनिक विज्ञान 


हो या गाँव चलकर भआया है।” तात्पयं यही है कि लोक व्यवहार से यह कहना असिद्ध 
नहीं है। भ्रत: यह सत्य का ही एक भेद है । 

७. भाव-सत्य--यथावस्थित इन्द्रिय सापेक्ष कथन । जैसे--हँस घोला है, कज्जल 
काला है। पर यह यथावस्थित कथन भी स्थृूल दृष्टि की अपेक्षा से है । सूक्ष्म दुप्टि 
वहाँ भी उपेक्षित है। उसके श्रनुसार तो हँस झौर कज्जल में भी पाँच वर्ण हैं । 

६. योग-सत्य--दो या दो से अधिक वस्तुओं के योग से जो संज्ञा वनी हो । 
तत्पश्चात्‌ उस योग के भ्रभाव में भी उस संज्ञा का श्रयोग योग-सत्य है । जैसे-दण्डी,' 
छत्नी, स्वर्णकार, चर्मकार झादि | 

१०० उपमा-सत्य---उपमा श्रलंकार श्रादि सारी साहित्यिक कल्पनायें इस 
सत्य में अ्रन्तनिहित हैं । इसके चार विकल्प हँ---उपमा सद्‌ उपमेय असदू, उपसा असदु 
उपमेय सद्‌, दोनों सद्‌ और दोनों असद्‌ ।* '- 


निरपेक्ष व सम्पुर्ण सत्य 


भारतवर्प के सुप्रसिद्ध विचारक सर राधाहृप्णन्‌ ने स्थाह्गाद के विषय में लिखा 
है “स्याद्मद निरपेक्ष या सम्पूर्ण सत्य की कल्पना किये बिना तक के घरातल पर 
नहीं ठहर सकता * ** । वह अ्रपेक्षिक सत्यों को पूर्ण सत्य मानने की प्रेरणा देता 
, है ।”+ यह एक धारणा जो राघाइृप्णन्‌ जैसे मनीपी की वनी, लगता है सापेक्षवाद 
उन्हें स्याहाद सम्बन्धी उकत निर्णय पर पुन: सोचने को प्रेरित करेगा । 
जहाँ इनकी धारणा है निरपेक्ष सत्य को भाने विना काम नहीं चलता वहाँ 
सापेक्षवाद बताता है---“परमार्थ मन की कल्पना मात्र है.। परमार्थ को प्राकृतिक 
वस्तुओं और नियमों पर जब हम लादने की कोशिश करते हैं तो यही नहीं कि हम 
वस्तु सत्य को छोड़ आकाश में उड़ने लगते हैँ वल्कि उल्टी धारणाप्रों के शिकार हो 
जाते हैँ । लेकिन वस्तुओं और उनके शुखों की सापेक्षता का मतलब यह नहीं है कि हम 
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स्याडाद श्रौर सापैक्षवाद र्है 


नि 
उनकी सत्ता से इन्कार कर दें | सापेक्षता परमार्य नामबारी किम्ती भी पदार्य को सिद्ध 
नहीं होने देती, किननु सापेक्षता हारा सत्ता ने इन्कार करवाना तो उनकी सीमा से 
बाहर जाना है । सापेक्षता आख़िर माननी क्यों पड़ती है ? इसीलिये तो कि वस्तु 
सत्ता हमें ऐसा मानने के लिए मजबूर करती है' |” इस प्रकार सापेक्षवाद स्याह्ाद 
की श्रपेक्षावादिता को पूर्णतया पुप्ट करता है । 

स्याह्माद स्वयं भी श्रपने श्राप में इतना पुप्ट है कि डॉ० रावाकृप्शन्‌ का तर्क उसे 
हतप्रभ नहीं कर सकता | स्याहाद भी तो यह मानकर चलता हैं कि निरपेक्ष सत्य 
विश्व में कुछ है ही नहीं तो हमारे मन में उसका मोह क्‍यों उठता है ? धर्मकीति ने 
कहा है, “यदि पदार्थों को स्वयं यह अभीप्ट है तो हम उन्हें निरपेक्ष बताने वाले कौन 
होते ह* ?” सापेल्न सत्य के विपत्र में जो सन्देहथीलता विचारों को लगती है उसका 
एक कारण यह है कि सापेल सत्य को पूर्ण सत्य व वास्तविक सत्य से परे सोच लिया" 
जाता है, किन्तु वस्तुतः सापेल सत्य उनसे भिन्न नहीं है । हर एक व्यक्ति सरलता से” 
समक्र सकता है कि नारंगी छोटी है या वड़ी। यहाँ वास्तविक और पूर्ण सत्य यही है कि 
बह छोटी भी है श्रौर वड़ी भी, अपने बड़े व छोटे पदार्थों की अपेक्षा से । यहाँ कोई यह 
कहे कि यह तो भ्रापेक्षिक या अधूरा सत्य है तो वह स्वयं बताये कि यहाँ निरपेक्ष या 
पूर्ण सत्य बया है ? 

कुछ एक जैन विचारकों ने डॉ० रावाकहृप्णान्‌ की समालोचना के साथ संगति 
बैठाने के लिए स्याहाद को केवल लोक व्यवहार तक सीमित माना है भर जैन दर्शन 
में प्रतिपादित निश्चय नय को पूर्ण सत्य (#98070५ गा!) बताने का प्रयत्न किया 
है? | किन्तु यह यथाय॑ नहीं कि स्यथाह्माद केवल लोक व्यवहार मात्र है, क्योंकि 
'स्थादस्त्येव सर्वमिति' झौर 'स्यान्नास्त्येव सर्वमिति” अर्थात्‌ 'स्वद्रव्यक्षेत्र काल भाव की 
श्रपे्ना से सव कुछ है ही! और “परद्रव्यक्षेत्र काल भाव की श्रपेक्षा से सब कुछ नहीं 
ही है” यह जो स्याह्वाद का हृदय सप्त भंगी तत्त्व है उसका विषय लोक व्यवहार ही नहीं 

अपितु द्रव्य मात्र है। इसीलिए तो आाचार्यो ने कहा है. ' दीप से लेकर व्योम तक वस्तु 

मात्र स्थाद्वाद की मुद्रा से अंकित है ।” केवली (सर्वभ) व निश्चय नय के द्वारा 
बताया गया तत्त्व भी कहने भर को ही निरपेक्ष है क्योंकि 'स्थादस्ति स्यान्नास्ति से 





» विश्व की रूपरेखा, सापेक्षवाद पृ० ५७-४८ | 

, यदिद स्वयमर्थानां रोचते तत्र के वयमू ? --प्रमाणवातिक २-२०६ | 
३. स्थाद्गादमंजरी --जगदीशचन्द्र एम० ए० द्वारा श्रनूदित पृ० २५ | 
४. आादीपमाव्योम समस्वभाव॑ स्याद्वादमुद्रानतिमेदि वस्तु । 
--अन्ययोगव्यवच्छेदिका इलो० ५ | 
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र्‌ड४ जैन दर्शन भौर श्राघुनिक विज्ञार्त 
परे वह भी नहीं है । श्रत: स्याह्रद का यह डिडिमनाद कि सत्य मात्र सापेक्ष हैव 


पूर्ण सत्य या वास्तविक सत्य उससे परे कुछ महीं, वह स्वयं सिद्ध है और तक की 
कसौटी पर आधुनिक सापेक्षवाद रा समर्थित हैं । 
समालोचना के क्षेत्र में 

स्याह्द व सापेक्षवाद दोनों ही सिद्धान्तों को अपने अपने क्षेत्र में विरोधी 
समालोचकों के भरपुर आक्षेप सहन करने पड़े हैं । आक्षेपों के कारण भी दोनों के 
लगभग समान हैं | दोनों की ही विचारों की जटिलता को न पकड़ सकने के कारण 
धुरंधर- विद्वानों द्वारा समालोचना हुईं है, किन्तु दोनों ही वादों में तथा प्रकार की 
आलोचनाएँ तत्त्व-वेत्ताओं केसामने उपहासास्पद व अज्ञतामूलक सिद्ध हुई हैं । 
उदाहरणार्थ शकराचाय जैसे विद्वानों ने स्याह्ाद के हार्द को न पकड़ते हुए लिख मारा--- 
“जब ज्ञान के साधन, ज्ञान का विपय, ज्ञान की क्रिया सब अनिश्चितु है तो किस 
प्रकार तीर्थंकर अधिकृत रूप से किसी को उपदेश दे सकते हैं और स्वय॑ आचररा कर 
सकते हैं, क्योंकि स्याद्वाद के अनुसार ज्ञान मात्र ही भ्रनिश्चित है ।” इसी प्रकार प्रो० 
एस० के० वेलवालकर एक प्रसंग में लिखते हैँ---“जैन-दर्शन का प्रमाण सम्बन्धी 
भाग अनमेल व अ्रसंगत है श्रगर वह स्याह्राद के आधार पर लिया जाए । 8 (एस) 
हो सकता है, 8 (एस) नहीं हो सकता, दोनों हो सकते हूँ; ? (पी) नहीं हो सकता, 
इस प्रकार का निपेधात्मक और पअ्ज्ञेयवादी (एगूनोष्टिक) वक्तव्य कोई सिद्धान्त नहीं 
हो सकता ।” इसी प्रकार कुछ लोगों ने कहा--'यह अ्रजीव वात है कि स्याह्ाद॑ 
दही और भैंस को भी परस्पर एक मानता है । पर वे दही तो खाते हैं भेस नहीं खाते, 
इसीलिये स्याद्गाद गलत है / स्याद्वाद वेत्ताओं के सामने ये सारी झ्रालोचनायें बचपन 
की सूचक थीं । शव 

शंकराचार्य ने स्थाहाद को संशयवाद यथा अनिश्चितवाद कहा । सम्भवतः 
उन्होंने 'स्यादस्ति' का अर्थ 'शायद है! ऐसा समझ लिया हो पर स्याह्वाद संशयवाद नहीं 
है | इसके अनुसार वस्तु अनन्त घर्मवाली है । हम वस्तु के विषय में निर्णय देते हुए 
किसी एक ही धर्म (ग्रण) की अपेक्षा करते हैं किन्तु उस समय वस्तु के अन्य गुर भी 
उसी वस्तु में ठहरते हैँ इसलिये 'स्यादस्ति' अर्थात्‌ अपेक्षा विशेष से है! का विकल्प 
यथार्थ ठहरता है। वहाँ भ्रनिह्चतता और सन्देहशीलता इसलिये नहीं है कि स्थादस्ति 
के साथ 'एव' बन्द का प्रयोग और होता है | इसका तात्पर्य स्याह्मादी किसी भी वस्तु 
के विपय में निरुंय देते हुए कहेगा प्रमुक अपेक्षा से ही ऐसा है । प्रश्न उठता है कि 
“अमुक श्रपेक्षा से” ऐसा क्‍यों केहा जाये ? इसका उत्तर होगा इसके विना व्यवहार ही 
नहीं चलेगा । अ्रमुक रेखा छोटी है या बड़ी यह प्रइन ही नहीं पैदा होगा जब तक कि 


स्याह्वाद श्रौर सापेक्षवाद २५ 


हमारे मस्तिप्क में दूसरी रेखा की कोई कल्पना न होगी । इस स्थिति में श्रनिश्चितता 
नहीं किन्तु यथार्थता यह होगी कि रेखा बड़ी या छोटी है भी, नहीं भी । यह तक॑ एस० 
के० वेलवालकर के तक॑ पर लागू होता है । 8 (एस) हो सकता है, 8 (एस) नहीं 
हो सकता है भ्रादि विकल्पों को समभने के लिए क्या यह सर्वमान्य तथ्य नहीं होगा 
कि रेखा बड़ी भी है छोटी की ग्रपेक्षा से, छोटी भी है बड़ी की भ्रपेक्षा से । छोटी बड़ी 
दोनों ही नहीं है सम रेखा की अपेक्षा से । तथा प्रकार मे 8 है श्रंग्रेजी भापा की 
श्रपेक्षा से; एस लुप्त भ्रकार का चिन्ह है संस्कृत भाषा की दृष्टि से । दोनों हैं दोनों 
भाषाओं की अपेक्षा से, दोनों नहीं है अन्य भाषाओं की अपेक्षा से । 


स्याह्माद कोई कल्पना की झ्राकाशी उड़ान नहीं वल्कि जीवन व्यवहार का एक 
बुद्धिगम्य सिद्धान्त है । लोगों ने 'है श्रौर नहीं भी' के रहस्य को न पकड़कर उसे 
सन्देहवाद या संशयवाद कह डाला, किन्तु चिन्तन की यथार्थ दिशा में भ्राने .के पश्चात्‌ 
वह इतना सत्य लगता है जैसे दो श्रोर दो चार । अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल व ग्रुण 
(मान) की भ्रपेक्षा से प्रत्येक पदार्थ है और परद्रव्य क्षेत्र श्रादि की भ्रपेक्षा से भ्रत्येक 
पदार्थ नहीं है, यही 'स्यादस्ति' श्रौर 'स्यान्नास्ति' का हार्द है। दही व भैंस एक हैं द्रव्यत्व 
की अपेक्षा से, एक नहीं हैँ दधित्व व महिपत्व की श्रपेक्षा से | दही खाने का पदार्थ है 
दधित्व की भ्रपेक्षा से, न कि द्रव्य होने मात्र से । इसलिए दही के साथ मैंस की बात 
जोड़ना मूर्खता है । 

सापेक्षवाद की श्रालोचना का भी लम्बा इतिहास वन चुका है । यह सत्य है 
कि सापेक्षवाद भ्राज वैज्ञानिक जगत्‌ में गणितसिद्ध सर्वंसम्मत सिद्धान्त बन गया है 
प्रौर यह माना जाने लगा है कि इस सदी का वह एक महान्‌ प्राविष्कार भ्लौर मानव 
मस्तिष्क की सबसे ऊँची पहुँच है*, पर इसकी जटिलता को हृदयज्भम न कर 
सकने के कारण आरम्भ में झ्ालोचकों का क्या रुख रहा यह एक दिलचस्प विपय है। 
एक सुप्रसिद व श्रनुभवी इंजीनियर सिडने ए० रीव ने कहा है--“आईस्टीन का 
सिद्धान्त निरी ऊटपटांग वकवास है? ।” दार्शनिक गगन हेमर ने लिखा---“भ्राईस्टीन 
ने तक॑ थास्त्र में एक मूर्खतापूर्ण मौलिक भूल की है? ।” इस भ्रकार स्याह्वाद की तरह 
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१६ जैन द्दोन झौर भ्राधुनिक विज्ञान 
सापेक्षवाद की भी विचित्र समालोचनाएँ हुईं, पर भ्राज वह वैज्ञानिक जगत्‌ में बीसवीं - 
सदी का एक भहान्‌ भ्राविप्कार सर्वसम्मततया मान लिया गया है। 
| उपसंहार ह 
कुछ एक विचारकों का मत है कि स्याह्गाद भौर सापेक्षवाद में कोई तुलना . 
नहीं बैठ सकती; क्योंकि स्याह्राद एक श्राध्यात्मिक सिद्धान्त है और सापेक्षवाद . 
भौतिक । वस्तुस्थिति यह है कि दोनों ही वाद निर्णय की पद्धतियाँ हैं भ्रतः कोई भी 
झ्राध्यात्मिकता या भौतिकता तक सीमित नहीं है । यह एक गलत दृष्टिकोण है कि. 
स्याह्माद श्राध्यात्मिकता तक सीमित है । वह तो अपने स्वभाव से जितना श्रात्मा से 
सम्बन्धित है उतना पुदुगल (भूत) से भी । जब वह्‌ समानतया दोनों के ही विषय 
में यथार्थ निणेय देता है तो इस श्रर्थ में अपने भ्राप सिद्ध हो जाता है कि जितना वह 
श्राध्यात्मिक है उतना ही वह भौतिक भी । यद्यपि वैज्ञानिकों का विषय भौतिक 
विज्ञान ही है, भ्रत: सापेक्षवाद का लक्ष्य उससे भागे नहीं बढ़ पाया इसलिये यह भौतिक 
पद्धति ही माना जाता है । पर वास्तव में यह भी स्याद्वाद की तरह वस्तु को परखने 
की एक प्रणाली है । इसे भ्राध्यात्मिक या भौतिक कुछ भी कहें यह अ्रधिक यथार्थ 
नहीं है । फिर भी इसे यदि भौतिक पद्धति भी मानें तो भी परमाणु से ब्रह्माण्ड तक 
के भौतिक (पौद्गलिक) पदार्थ तो स्याद्वाद व सापेक्षवाद दोनों के विषय होते हैं । 
इसलिए स्याह्माद और सापेक्षवाद के सम झंशों की तुलना भ्रपना एक महत्त्व रखती है। 
स्याह्माद भौर ' सापेक्षवाद की झादचर्योत्पादक समता से हमारे चितन के बहुत 
सारे पहलू उभर आते हैं। भ्राज तक जो दशेन भौर विज्ञान के वीच की खाईं भ्रधिक से 
भ्रधिक चौड़ी होती जा रही थी इस प्रकार से यदि चितन समान घारा से बहने 
लगेगा तो सम्भव है कि भविष्य के किन्हीं क्षणों में वह खाई पट सकेगी । 
स्याह्माद को संशयवाद के रूप में समझने की 'जो एक भूल चली श्रा रही थीं, 
लगता है सापेक्षवाद के द्वारा समथित उसकी वैज्ञानिकता उसको नामशेष ही कर देगी । 
दर्शन से पराहुमुख व विज्ञान के प्रति श्रद्धालु व्यक्षिययों को स्याद्वाद व 
सापेक्षवाद की पूर्वोक्त समानता यह सोचने का भ्रवसर देगी कि दर्शन जैसा कि वे 
समभते हैं एक बूकवृकागरी कल्पना नहीं बल्कि वह चिन्तन की एक प्रगतिशील धारा 
है जिसकी दिला में विज्ञान आज श्रागे बढ़ने को प्रयत्नशील है। दोनों वादों की 
समानता से हर एक तटस्थ विचारक को यह तो लगेगा ही कि स्याद्वाद ने दर्शन के क्षेत्र 
में विजय पाकर भ्रव वैज्ञानिक जगतृ. में विजय पाने के लिये सापेक्षवांद के रूप में जन्म' 
लिया है। 


डरे 
परमाणुवाद 


अ्रणु भर परमाणु की चर्चाएँ विद्व-विख्यात प्रयोगशालाञों से लेकर मजदूर 
भौर किसान की झोपड़ी तक पहुँच चुकी हैँ । श्राए दिन होने वाले श्रणु बम भौर उद्जन 
-बमों के परीक्षण भ्रणु सामर्थ्य को प्रलयंकारी महेश के रूप में उपस्थित कर रहे हैं । 
परमाणुवाद की प्रगति ने झ्राज समस्त विश्व को उसकी विभिन्‍न शक्ति, स्वभाव, 
सामरथ्यं और उसके श्रादि इतिहास से अभिज्ञ होने के लिए श्रत्यन्त जिज्ञासाधील बना 
दिया है। विज्ञान के क्षेत्र में परमाणु कव झाया ? कौन उसका आविष्कर्ता था ? भर 
ग्रव तक विकास की किस मंजिल पर पहुँचा तथा दर्शन के क्षेत्र में सहल्नों वर्ष पूर्व 
से लेकर भ्रव तक अणु, परमाणु भौर पुदूगल (8०७७०) के विषय में कैसा चिन्तन 
व निदिध्यासन चला; इन दोनों पक्षों का यूगपत्‌ प्रस्तुतीकरण अपना एक विशेष महत्त्व 
रखेगा । ; 
दहान पक्ष 
हालांकि पादचात्य देक्षों में यह एक निश्चित धारणा है कि परमाणु सम्बन्धी 
पहली वात़ डेमोक्रेट्स (ईस्वी पर्व ४६०-३७०) थे कही । पर भारतवर्प में परमाणु 
का इतिहास इससे भी सैंकड़ों वर्ष पूर्व का मिलता है। वैसे वेशेषिक दर्शन के 
प्रतिरित भ्रन्य वैदिक दर्शनों में परमाणु सम्बन्धी कोई विशेष समुल्लेख नहीं मिलता । 
जैन दर्शन में परमाणु तथा पुदूगल के विपय में सुव्यवस्थित विवेचन मिलता है। 
अपने शास्त्रीय भ्राधार से जैन धर्म शाइवत है। प्रत्येक श्रवसपिणी श्रौर उत्सपिणी 
में चौवीस त्तीर्थकर होते हैं। ऐतिहासिक दृष्टि भी भ्रव जैन धम के वारे में आगे बढ़ी 
 है--जैन घमर्मं, वैदिक और बौद्ध धर्म से प्राचीन है' ।” इतिहास के क्षेत्र में यह तो.एक 
सर्वंसम्मत तथ्य हो ही. चुका'है कि जैन घर्मं आ्रगैतिहासिक धर्म है। भारतवर्ष का 
जितना प्राचीन इतिहास जो कि श्रधिक से श्रधिक पाँच हजार वर्षों तक का मिला है; 


. [६ 35 गंवल-धागा प्र|ग्तवाांड॥ 67 890507. 
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जैन धर्म सदैव मौजूद ठहरता है। इस प्रकार परमाणुवाद का भ्रस्तित्व जैन दर्शन के 
साथ वहुत प्राचीन हो जाता है। इतने दिन इतिहास के क्षेत्र में २४वें तीर्थंकर 
भगवान श्री महावीर का ही परिचय था, किन्तु अ्रव तो उनसे पूर्व के तेवीसवें तीथंकर 
भगवान्‌ श्री पाश्वेनाथ जो कि काशी राजा के एक राजकुमार थे; “पाश्चात्य विद्वानों 
द्वारा ऐतिहासिक पुरुषों की कोटि में मान लिए गए हें * ।” उनका काल ८४२ ई० . 
पूर्व है जो कि डेमोक्रेट्स से ४२२ वर्ष पूर्वकालीन होते हैं । यह जैन शास्त्रों से मली-भाँति 
प्रामारित है कि महावीर भ्रौर पाइवनाथ-का समस्त तात्तिक विवेचन एक था। 
वर्तमान जैन दर्शन का सम्बन्ध यदि हम भगवान्‌ महावीर से भी लेंतो 
उनका भी जीवन काल ईस्वी पूर्व ५९८ से प्रारम्भ होकर ५२६ तक चलता है जो कि 
परमाणुवाद के तथाकथित आविष्कारक डेमोक्रेद्स से कुछ भ्रधिक सौ वर्ष पूर्वकालिक 
हैं । श्रतः यह स्पष्ट हो जाता है कि परमाणु का श्राविष्कर्ता डेमोक्रेट्स ही था, यह 
मानना केवल ऐतिहासिक अ्रज्ात दक्षा का ही परिणाम है। 
भगवान महावीर की वाणी में परमाणु शौर पुदूगल का विषय इस प्रकार 
प्रस्फुटित हुआ है । इस संसार में छः प्रकार के द्रव्य हैं -. 
घर्मास्तिकाय---8०9कंप ० करा०५॑णा 40: 80वीं होते ग्राए#/००, 
भ्र्र्मास्तिकाब---.(०३४एका ० 7४४६ ६0 80परों बरापे क्रा#ऑछ* है 
झाकाशास्तिकाय---8908०७. 


पुदूगलास्तिकाय---686॥0७7 ४00 ७०७४५. 


जीवास्तिकाय---80ए8. 

काल--7756« 

जैन दान में लोक संस्थान के छहों मूलभूत द्रव्यों में पुदुगल को एक स्वतन्त्र 
द्रव्य माना है। पुदूगल शब्द जन पारिभाषिक है। प्रन्य किसी भी दददोन में इस शब्द 
का व्यवहार नहीं मिलता । बौद्ध दशंन में इसका व्यंवहार किया गया है पर नितान्त 
अन्य ही अथ में । जैन दर्शन का पुदूगल दाब्द आंधुनिक विज्ञान के (४४९२ (पदार्थ) 


का पर्यायवाची है। पारिभाषिक होते हुए भी यह शब्द रूढ़ न होकर व्यौत्पत्तिक है । 


च. खाओगछ तु पड छणाद 0५ सदा ७076 70०, 77 7798 
२. (क)-गोयमा ! पडू दबव्वा पण्णत्ता, तंजहा--धम्मत्थिकाए, 
अ्रधम्मत्यिकाए, आगासत्थिकाए, पुग्गलत्यिकाए, जीवत्यिकाए, अ्रद्ध समयेय । 
(ख)--धम्मो, अधम्मो, भ्रागासो, कालो, पृग्गल, जन्तशो । 
एस लोगोत्ति पण्णततो जिणेषि ' वर. दंसिहि | 
--उत्तराध्ययन भ्र० २८ । 


परमाणुवाद १९ 


* “पूरणात्‌ पुतु गलबतीति गलः”* श्रर्थात्‌ पूर्ण स्वभाव से पुतु शौर गलन स्वभाव से 
गल इन दो श्रवयवों के मेल से पृदूगल छशाब्द बना है। इसी प्रकार तत्त्वार्थ 
राजवात्तिक*, धवला ग्रन्य*, हरिवंश पुराण तथा सिद्धसेनीय तत्त्वार्थ टीका+ 
आदि ग्रन्थों में गलल मिलन स्वभाव के कारण पदार्थ को पुदूगल बताया गया है। 
मूल जैन भ्रागमों में पुदुगल के विपय में बताया गया है--उसमें पाँच वर्ण, पाँच रस, 
दो गंध भ्राठ स्पर्श हैं: वह रूपी है, श्रजीव है, नित्य है, भ्रवस्थित है और लोकद्रव्य 
है। वह समास में पाँच प्रकार का कहा गया है--- 

(१) द्रव्य श्रपेक्षा से भ्रनन्त द्रव्य है । 

(२) क्षेत्र भ्रपेक्षा से लोक प्रमाण है। 

(३) काल की श्रपेक्षा से कभी नास्ति नहीं होता तथा सदा नित्य है। 

(४) भाव श्रपेक्षा से वर्ण, रस, गंध, स्पर्श वाला है; तथा 

(५) गुण की भ्रपेक्षा से ग्रहण ग्रणवाला है* । 

थोड़े से शब्दों में पुदुगल की परिभाषा इस प्रकार की जा सकती है--स्पर्श, 
रस, गंध, वर्ण, स्वभाव वाला द्रव्य पुदुगल* है। जैन दृष्टि से पड्द्रब्यों में पुदुगल 

: द्रव्य ही रूपी द्रव्य८ है। ऐसे भी कहा जा सकता है कि पुदुगल द्रव्य जो भ्ाँख से 

4. शब्द कल्पद्रुम कोप । 

२. पूरण गलनान्वर्थ संजत्वात्‌ पुदुगला:--भ्र० ५ सूत्र १--२४। 

३. छब्विह संठाणं वहु विहि देहेहि पुरदित्ति गलदित्ति पोग्गलो । 

४. वर्ण, गन्ध, रस स्पर्श: पूरण गलने चयत्‌ ! 

कुर्वन्ति स्कन्धवत्तस्माद्‌ पुदुगलाः परमाणवः ।--प्तगं ७ 

५. प्रणाद्‌ गलनाच्च पुदुगला:--श्र० ५ सूत्र ९ । 

६. पंच, वण्णे, पंच रसे, दुगंधे, भ्रठ फासे, रूवी, भ्रजीवे, सासए, अवठिए, 
लोक दब्वे । से समास्रो पंच विहे पण्णत्ते--दब्वश्लोणं पोर्गलत्थिकाएं श्रणंताहि 
दव्बाईं, खेतओे लोयप्पमाणमेते, कालझो न कायइ न शभ्रांसी जाव-णिच्चे, भावशो 
वण्णमंत्ते, गंध-रस-फास-मंत्ते, गुणों गहण शुणे । 

--भगवती शतक २, उद्देशक १० | 


७ स्पर्श, रस, गंध, वर्णवान्‌ पुदुगलः 
--अी जैन सिद्धान्त दीपिका--प्रकाश ९ सूत्र ११। 


८. (क) अ्रजीवः पुनः ज्ञेयः पुदुगलः धर्म: अधर्म: भ्राकाशम्‌ | 
काल: पुदुगलः मूतं: रूपादिगुण: श्रमूर्तयः शेषाःतु 
--१५ संस्कृत छाया प्राकृत गाथा । 
(ख) पुदुगल मुत्तो रूपादि गुणों ।--वृहद्‌ द्रव्य संग्रह गाथा १५। . 
(ग) रूपिण: पुदूगला:--तत्वार्थ सूत्र श्र० ५ सूत्र ४। 
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देखा जा सकता है, कर्ण से श्रव्य है, जिद्ना पे भ्रास्वाद्य है, ध्राण से सूँघा जाने वाला, 
है भौर स्पर्शनेन्द्रिय से स्तिग्घ, रूक्ष आदि स्पशे ग्रुणों से ज्ञेय है। भ्राज के भौतिक 
विज्ञान का विषय भूत (पदार्थ) जैन दर्शन में पृदूगल छाब्द से भभिहित है। ४ 
पुदूगल के चार भेद 
समस्त लोकवर्ती पुदूगल द्रव्य पुदूगलास्तिकाय कहा जाता है। परमाणु से 
लेकर एक श्रखंड द्रव्य तक उसके चार" भेद हैं। । 
(१) स्कन्ध (२) स्कन्‍्घ देश (३) .स्कन्घ प्रदेश (४) परमाणु । 


स्कन्घ (४०७७०॥७)--मूत्तें द्रव्यों की एक इकाई स्कनन्‍्ध" है । दूसरे शब्दों में 
कहा जा सकता है दो? से लेकर यावत्‌ अ्रनन्त परमाणुओ्रों का एकीभाव स्कन्ध है । 
किन्तु इसके साथ इतना और जोड़ना होगा कि विभिन्‍न परमाणुओं का एक होना जैसे 
स्कन्घ है, वैसे विभिन्‍न स्कन्‍्धों का एक होना व एक स्कन्‍्घ का एक से अ्रधिक 
परमाणुओं की इकाई में टूटने का परिणाम भी एक स्वतन्त्र स्कन्ध॒४ है- कम से कम दो 
परमाणुओों का एक स्कन्ध होता है जो दौविप्रदेशी स्कन्ध कहलाता है शौर कभी कभी 
अनन्त परमाणुओों के स्वाभाविक मिलन से एक लोक व्यापी महा स्कन्धच भी बन 
जाता है। । 


स्कन्ध देश--स्कन्ध एक इकाई है । उस इकाई से बुद्धि कल्पित एक 
भाग को स्कन्ध-देश कहा जाता' है। जब हम कल्पना करते हैं कि वह इस दण्ड का 


१. जे रूवी ते चउव्विह्य पण्णत्ता | खंघ, खंधदेसा, खंघपयेसा, परमाणुपोग्गला । 
-मभेगवती शतक २१०६६ | , 
२. (क) स्कन्धः सकलः समस्तः--प्राकृत गाथा ८१ । 
(ख) तदेकी भाव: स्कन्धः---श्री जैन सिद्धान्त द्ीपिका--प्रकाश १ सूत्र १५। 
३. तेषाँ द्वाद्यनन्त परमाणूनामेकत्वेनावस्थानं स्कन्धघः | 
--श्री जन सिद्धान्त दीपिका---अ्र० १ सूत्र १५। 
४. तद्‌ भेद संधाताभ्यामपि । स्कन्धस्य भेदत: संघाततो पि स्कन्धी भवति। 
--श्री जेन सिद्धान्त दीपिका--प्रकाश १ सूत्र १६।॥ 
५, तत्र भ्न्त्यम्‌ भ्रशेष लोकव्यापिमहास्कन्धस्य । 
--भ्री जैन सिद्धान्त दीपिका---प्र० १ सत्त १२। 
६, बुद्धि कल्पितो वस्त्वंशों देश: वस्तुनोइपृथग भूतो बुद्धिकल्पितोंइशो देश उच्यते । 
“भी जन सिद्धान्त दीपिका--अ० १ सूत्र २२। 


परमाणु वाद ३१ 


प्राधा भाग है या वह इस पुस्तक का एक पृष्ठ है तो वह उस स्कन्ध रूप दण्ड या 
पुस्तक का एक देश कहलाता है। तात्पर्य यह हुआ कि जिसे हम देश कहेंगे वह स्कन्ध 
से पृथगूभूत नहीं होगा । पृथगूभूत होने से तो वह स्वयं एक स्कन्ध की संज्ञा ले लेगा | 

स्कन्ध-प्रदेश--.जैन दर्शन के श्नुसार प्रत्येक वस्तु (स्कन्च) की मूल ईंट 
परमाणु है । यह परमाणु जब तक स्कन्धगत है तव तक वह स्कन्व-प्रदेश कहलाता 
है । दूसरे घब्दों में हम कह सकते हैं वस्तु का वह अविभागी अंश जो सूक्ष्मतम है भ्रौर 
जिसका फिर अंश नहीं वन पाता वह स्कनन्‍्च-प्रदेश* है । 

परमार _---स्कन्घ का वह भ्रन्तिम भाग जो विभाजित हो ही नहीं सकता वह 
परमाणु* है। जब तक वह स्कन्वगत है प्रदेश कहलाता है भौर अपनी पृथगु श्रवस्था 
में परमाणु कहलाता है | परमाणू के स्वरूप को शास्त्रकारों ने विभिन्‍न प्रकार से 
स्पष्ट किया है । “परमाणु पुद्गल” अ्रविभाज्य, श्रच्छेदुय, भ्रभेद्य, अ्रदाह्म, व अग्राह्य है 
किसी भी उपाय, उपचार यथा उपाधि से उसका भाग नहीं हो सकता । वज्जपटल से 
भी उसका भाग या विभाग नहीं हो सकता। किसी तीद्ष्णातितीक्ष्ण शस्त्र से 
उसका कऋ्रमणा या भाग नहीं हो सकता । वह तलवार की या इससे भी तीक्ष्ण धार 
वाले घस्त्र की घार पर रह सकता है 4 तलवार या क्षुर की तीक्ष्ण धार पर रहे हुए 
परमाणु-पुदूगल का छेदन भेदन नहीं हो सकता । वह श्रग्नि अवेश कर जलता नहीं, 
पुष्कर संर्वेत महामेघ में प्रवेश कर श्रादद नहीं होता, गंगा महानदी के प्रति श्रोत में 
शीक्नता से प्रवेश कर नप्ट नहीं होता । “उदकावर्त या उदक बिन्दु में श्राश्नय लेकर 
विलुप्त नहीं होता । “परमाणू पुदुगल"* श्रनर्घे है, भ्रमध्य है, भ्रप्रदेशी है, साथ॑ नहीं 
है, समध्य नहीं है, सप्रदेशी नहीं है।” परमाणू केन लम्बाई है, न त्रौड़ाई है, न 
गहराई है | यदि वह है तो इकाई रूप है। “वह सूक्ष्मता के कारण स्वयं ही श्रादि, 
स्वयं ही मध्य श्रीर स्वयं ही भ्रन्त” है ।” इसीलिए श्रांचार्यों ने कहां है--जिसका 
श्रादि, श्रन्त, मध्य, एक ही है श्र्थात्‌ वह स्वयं ही झादि है, स्वयं ही मध्य है, भौर स्वयं 


१, निरंशों देश: प्रदेश: कथ्यते---श्री जैन सिद्धान्त दीपिका--अ्रकाश ९ सूत्र २३ | 
२. अविभाज्यः परमाणु:--श्री जैन सिद्धान्त दीपिका--अकाश £ सूत्र १४। 
३- भगवती शतक ५ उद्देश ७ । 
. परमाणू पोग्गलेणं भन्‍्ते कि समड्ढे, समज्के, सपऐसे उदाहु--अणडडे, 
अमज्के अ्रपऐंसे ? गोयमा ! भणड्ढे, अ्मज्के, अश्रपऐसे, नोसअड्छे, नो समज्मे नो 
सपऐंसे भगवती शतक ५ उद्देश ७ । ः 

ध- सीक्ष्म्पादुयः आत्ममब्या: श्रात्मांताइच---राज वात्तिक २५१ | 


<<्‌ 


शै२ जैन दर्शन झौर भ्राधुनिक विज्ञान 


ही भ्रन्त है, जो इन्द्रिय प्राह्म नहीं है, जो अविभागी है ऐसे द्रव्य को परमाणु* जानना 
चाहिए । पण्चास्तिकायसार में कुछ भश्रन्य विशेषताओं से 'भी परमाणु को बताया है 
“परमाणु वह है--जिसमें एक वर्ण, एक गन्ध, एक रस, दो स्पश हों । जो शब्द का 
कारण हो पर स्वयं शब्द न हो भर स्कन्त्र से श्रतिरिक्त * हो ।” परमाणु में चक्षुरिन्द्रिय 
प्रारोन्द्रिय, रसनेन्द्रिय और स्पशेनेन्द्रिय के विषय, वर्ण, गन्ध, रस, और स्पश अंश रूप से 
मिलते हैं । केवल श्रोत्रेन्द्रिय का विपय शब्द गुण ही उसमें नहीं मिलता । क्योंकि 
दब्द स्कन्धों का ही ध्वनि रूप परिणाम है। परमाणु तो शब्द के केवल कारण भूत 
ही 'कहे जा सकते हैं । हालांकि किसी एक परमाणु के वर्ण गन्ध भ्रादि इन्द्रिय के विषय 
नहीं बन सकते तो भी ये परमाणु के मूल गुण हैं । 
परमार में वर्ण, गन्ध झादि 
परसाणु” चार प्रकार फा कहा गया है-- 
(१) द्रव्य परमाणु---पुदुगल परमाणु एपंग्राष्नए णां॥ 0 ग्राह88 
7900 0७7 
(२) क्षेत्र परमाणु--आकाश परमाणु एसंगरश पा रण 80009... 
(३) काल परमाणु ---समय एलंग्रा/ए एणा॥ 0 भरं09 
लक (४) भाव परमाणु---गूण एलंग्राछएए प्रगां॥ 0 हएशाहुएा 007 06879७ 
भाव परमाणु चार प्रकार का कहा गया है--“'(१) वर्ण-गुण (२) गन्ध-गुरा 
(३) रस-गुण (४) स्पद्ष-गुणा । इनके उपभेद १६ हैँ--(१) एक गुण कृष्ण (२) 
एक गुण नील (३) एक गुण रक्त (४) एक भुण पीत (५) एक भुण दवेत (६) एक 
गुण सुगन्ध (७) एक गुरा दुघंन्ध (८) एक गुण तिक्‍त (६) एक गुण मधुर (१०) एक 
गुण कटुक (११) एक गुण कषाय (१२) एक गुरा तीक्ष (१३) एक गुण उष्ण 
(१४) एक गुण शीत (१५) एक गुण रूक्ष भौर (१६) एक गुण स्निग्घ |” तात्पय॑ 
यह हुआ कि जैन दर्शन में प्रतिपादित परमाणु वर्ण गन्ध, रस, स्पशंवान्‌ है---जैसा 
होना पुद्गल का स्वभाव ही है | 


ना 


१. भ्रन्तादि भ्रन्तमज्म अन्ततेणेव इन्द्रियगेज्म । 
जं दव्य भ्रविभागी त॑ परमाणु विजानीहि--सर्वार्थ सिद्धि टीका--सूच २५ । 
२--एक रस, वर्ण, गन्ध, हविस्पणों शब्दकारणमछबव्दम्‌ । 
स्कंधान्तरितं, द्रव्यं॑ परमाणु तं॑ विजानीहि ॥८८॥ 
३. चउव्विहे परमाणु पण्णते, तजंहा--द्वव्य. परमाणु, खेत्त परमाणु, काल 
परमाणु, भाव परमाणु ।--भगवृती शतक सूत्र २०५॥१२ | 


परभाणुवाद १३ 


एक परमाणु में वर्ण, गन्व, भ्रादि की व्यवस्था इस प्रकार है--पूर्वोकत पाँच 
प्रकार के वर्णो में से उसमें एक वर्ण, दो गन्धों में से एक गन्ध, पाँच रसों में से एक रस 
श्र चार स्पर्शों में से दो स्पर्श होते'हैं । रुक्ष या स्निग्य से एक और शीत या उष्णश 
से एक* 
परमाणु की परिभाषा करते हुए टीकाकारों ने कहा है-- 
कारण मेव तदन्त्य॑ सूक्ष्मों नित्यक्व भवति परमाणुः 
एक रस गन्ध वर्णों हविस्पर्श! कार्यलिंगइच ॥ 
परमाणु स्कन्‍्व-पुदुगलों के निर्माण का श्रन्त्य कारण है श्रर्थात्‌ वह वस्तु 
सात्र में उपादान है । वह सुक्ष्तम है, भूत में था, वर्तमान में है श्रौर भविष्य में 
'रहेगा | वह एक रसयुवत, 'एक गन्धयुवत, एक वर्णयूतत, दो स्पर्श यूतत है भौर कार्ये- 
लिंग है। कार्य -लिंग का तात्पय है; वह परमाणु रूप में श्राँखों व किसी पाथिव साधन 
प्रसाधन से नहीं देखा जाता । परमाणुओं के सामूहिक क्रिया-कलाप से उसका श्रस्तित्व' 
माना जाता है। उसके स्वरूप को तो केवल ज्ञानी तथा परम अ्रवधिज्ञानी ही जानते 
हैँ व देखते* हैं 
परमार भ्रों में तारतम्य 


प्राधुनिक भौतिक विज्ञान ने ६२ प्रकार के मौलिक परमाणु (वंशज 
०७77९४७) माने हैं | जैन-दर्शान ने परमाणु-पच्माणु के बीच ऐसी कोई भेद-रेखा नहीं 
दी है । कोई भी परमाणु कालान्तर से किसी भी परमाणु के सदृश् विसदृश हो सकता 
है. जैसा कि नवीनतम विज्ञान भी श्रव मानने लग गया है । वर्ण गंध आदि भुणो से 
सर्वदा सब परमाणु सदृश् नहीं रहते । श्राज एक परमाणु-काला है, पीला है, नीला है; 
एक सूगन्ध स्वभाव का, एक दुर्गन्‍्ध स्वभाव का, एक स्निग्ध स्वभाव का तो एक रूक्ष 
स्वभाव का, एक तित्रत रस का तो एक कद रस का; इसलिए परमाणुओं के नाता 





१. परमाणु पोग्गलेशं भन्‍्ते ! कई वण्णे, कई गन्धे, कई रसे, कई फासे ? 
गोयमा ! एक वण्णे, एक गन्धे, एक रसे, दुफासे । जद एग वण्णे-सिय कालओे, सिय 
णीलये, सिय लोहिये, सिय हालिहये, सिय सुविकल्लये । जद्द एक गन्धे-सिय सुन्भिगन्धे, 
सिय दुब्भिगन्धें । जइृएग रसे-सिय तित्ते, सिय कड़वे, सियकपाये सिय -अ्रंविलि, सिय 
महुरे । जई दुफासे--सिय सीयेयणिदवेय, 'सिय सीग्रेयलुक्खेय, सिय उसिणेयशिद्धेय, . 
सिय उसिणेयलुक्लेश्---भग० छा० २० उ० ५। 

.२. भगवती दातक १८ उ० ८ । 


३४ जैन दर्दान और भोघुनिक विज्ञान * 


भेद हो जाते हैं। भ्राइचर्य की वात तो यह है कि जैन दर्शन के भ्रनुसार समान वर्ण, 
गंध वाले परमाणु में भी ग्रण तरतमता के कारण श्रनन्त भेद होते हैं । उदाहरणार्थ--- 
विश्व में जितने श्याम परमाणु हैं वे सव समान अंशों से काले नहीं हैं । एक परमाणु 
एक गण (70०87०७) काला है तो दूसरा दो गुण । इस प्रकार कोई सौगृण काला है 
तो कोई सहस्र गुण, कोई असंख्यात्‌ गुणा काला है तो कोई अनन्त गुण । यह वर्ण का 
उदाहरण हुआ | इसो प्रकार गंध, रस, स्पर्श भ्ादि को लेकर एक से लेकर श्रनन्त गुणांद्षों 
का परमाणु-परमाणु में भ्रन्तर रहता है और वह गुणांशता विभिन्‍न परमाणुओं की श्रपनी 
श्रपनी शाइवत्‌ नहीं है । परमाणुओं में गुणांश बदलते रहते हैं । यहाँ तक कि एक गुर 
रूक्ष परमाणु कालान्तर से श्रनन्त गुण रूक्ष हो सकता है भर अनन्त गुण रूक्ष परमाणु 
एक ग्रुण । परमाणु की इसी परिणमनशीलता को झ्ाास्त्रकारों ने पड़ गुर हानि- 
वृद्धि शब्द से कहा है। यह हानि-वृद्धि विज्नसा (स्वाभाविक) होती है । 


परमाण्‌ श्रों से स्कन्‍्ध ()/0]९८५॥७४) क्यों व कैसे ? 


यह शत्यन्त महत्त्व का विषय है कि प्रत्येक परमाणु ईंट की तरह जब एक स्वतन्त्र 
इकाई हैं तो वे परस्पर मिल कर महाकाय स्कम्धों के रूप में कैसे परिणत हो जाते हैं ? 
मकान बनाते समय इंटों की परस्पर जोड़ के लिए चूना, सीमेन्ट आदि संयोजक द्रव्य की 
व किसी संयोजक व्यक्त की आवश्यकता रहती है। किन्तु अ्रनन्त ब्रह्माण्ड में तो स्कन्धों 
का संघटन विघटन प्रतिक्षण स्वतः भी होता रहता है । निरभ्र आकाश थोड़े से समय 
में बादलों से भर जाता है। वहाँ वादल रूप स्कन्बों का जमघट लग जाता है और कुछ 
ही क्षणों में विख रता भी देखा जाता है। इस प्रकार से स्वाभाविक स्कन्धों के निर्माण 
में हेतु क्या है ? मनुष्य के हाथ में जो भी स्वरूप पदार्थ भ्राता है जिसे मनुष्य मूल 
या प्राकृतिक संस्थान समभता है, वह सब परमाणुओं का समवायी परिणाम है। 
जैन दर्शनकारों ने स्कन्ध-निर्माण की एक समुचित रासायनिक व्यवस्था दी है । वह 
गुर* यह है-- 


(१) परमाणु की स्कन्ध रूप परिणति में परभाणुओों की स्निग्धता और 
रुक्षता ही एक मात्र हेतु है । 


१. इचविकादि गुणत्वे सदृशानाम्‌ । सदृश्ञाननां स्तिग्धैः सह स्तिग्धानां रूछ्षेः 
सह रूक्षाणां चे परमाणूनामेकत्र टविगुरारिनग्धत्वमेन्यत्र चतुग'रणा स्निग्धत्व मित्ति रूपे 
इचधिकादि गुरत्वे सत्ति श्रेकीमावों भंवति न तु समानगुणनामेकाधिकगुणान/ड्च । 

--श्री जैन सिद्धान्त दीपिका प्र० १॥ 


-* * पंरमाशुवाद ह ३४ 


(२) स्निग्ध'परमाणु का स्निग्थ-परमाणु के साथ मेल होने से स्कन्घ-निर्माण 
होता है, वदतें कि उन दोनों परमाणुझ्रों की स्निग्धता में कम से कम दो अ्रंश्षों से 
भधिक प्रन्तर हो १ - है 

(३) छक्ष परमाणु का स्निग्ध परमाणु के साथ मेल होने से स्कन्ध-निर्माण 
होता है, बशतें कि उन दोनों परमाणुओं की-रूक्षता में कम से कम दो मंद्षों से श्रघिक 
अन्तर हो । ेल्‍ 

(४) स्निग्ध भर रूक्ष परमाणुओं के मिलन से तो स्कन्च-निर्माण होता ही 
है चाहे वे विपम अंशवाले हों चाहे सम अंगवाले । 

 . उक्त चार संविवानों में अभ्रपवाद केवल इतना ही है कि कोई परमाणु एक 
अंश रुक्ष या एक अंश स्निग्ब नहीं होना चाहिए । 
” यद्ठी व्यवस्था गोम्मेट्सार जीवकाण्ड के ६१५ इलोक में इस प्रकार की 
गई है-- ; 
निद्धस्स निद्ेण दु्माहियेण,, लुबखस्स लुबखेण दुच्राहियेण। 
'निढस्स लुबखेरा उवेइचन्धो जहन्नवज्जो विसमों समो वा ॥ 

अर्थात्‌ स्निग्व का स्निग्व के साय दश्धिक श्रंशों की तरतमता से बन्ब होता 
है और इसी प्रकार रुक्ष का रूक्ष के साथ । स्निग्य शऔर रुक्ष का वन्‍्वन तो विपम 
और सम की त्रिना भ्रपेक्षा रकखे ही होता है । उवत तीनों बातों के साथ जघन्य वर्जना 
तो होनी ही नाहिये । 

- धनन्‍्त ब्रह्माण्ड के ये अनन्तकालीन सदस्य स्वमावतः परिभ्रमण करते ही 
रहते हैं ॥ यह सारा लोकाकादा परमाणुओं से भरा है । इनके स्वाभाविक मिलन में 
वक्त विधि के भ्रनुसार नित नये स्कन्वों का निर्माण होता रहता है । 


परमाण में गति व क्रिया 


परमाणु जड़ होता हुआ भी गति घर्या है । उसकी गति प्रेरित भी होती है भौर 
श्रप्रेरित भी । वह सर्व॑ंदा ही गति करता हो ऐसी वात नहीं है । कभी करता है कभी 
नहीं भी । वह क्रियादान्‌ भी है। उसकी क्रियायें आराकस्मिक होती हैं और अनेक 
अकार की होती हैं । भगवती सूत्र के भ्रनुसार सिय ऐयति. सिय वेयति जाव परिणमई' 
अर्थात प्रमाण कभी कम्पन करता है, कभी विविध कम्पन करता है, यावत्‌ परिणमन 
करता है , यावत्‌ दव्द से यहाँ लगता है कम्पन व विविध कम्पन की तरह परमाणु 
की और भी झनेकों त्रियायें हैं पर वे सब भन्वेपण का विपय हैं । टीकाकार श्री 
झभयदेव सूरी ने भी अपनी टीका में क्षियाम्रों के भ्रन्वेषश की वात कही है* 


१. भगवती सूत्र शतक ३ उद्दंदा ३ | 





३६. जैन दर्शन झोर प्राधुनिक विज्ञान 


प्रश्न उठता है परमाणु में गति स्वत: होती है या जीव द्वारा प्रेरित ? परमाणु 
में जीव॑ निमित्त कोई क्रिया और गति नहीं हो सकती क्योंकि परमाणु जीव-द्वारा प्रहण 
नहीं किया जा सकता तथा पुदुगल को ग्रहर्ण किये विना पुद्गल में परिणमन कराने 
की जीव में दाक्ति नहीं है । । 

परमार की उत्कृष्ट गति 

परमाणु अपनी उत्कृष्ट गति से एक समय में चतुर्देश रज्ज्वात्मक लोक के पूर्व 
चरमान्त से पश्चिम चरमान्त, उत्तर चरमान्त से दक्षिण चरमान्त व अधोच रमान्त से 
उध्च चरमान्त तक पहुँच सकता है* । इस गति को हमें शास्त्रीय शब्दों को खोलकर 
समभना होगा । समय एक जैन परिभाषिक शब्द है। परमाणु की तरह वह काल का 
भ्रन्तिम टुकड़ा है। स्थूल रूप से हम उसे इस प्रकार समझ सकते हैं कि हमारी आँखों 
के पलक के एक वार उठने या गिरने मात्र में असख्य समय व्यतीत हो जाते हैं। वैसे 
एक समय में परमाणु ब्रह्माण्ड के श्रघोचरमान्त से उच्च चरमान्त तक चला जाता 
है । ब्रह्मांड छब्द से ही यह जाना जा सकता है कि परमाणु की वह गति कित्तनी तीढ़ 
हुई। क 


जन शास्त्रों के अनुसार यह समग्र विद्व ऊपर से नीचे तक चतुर्देश रज्ज्वा- 
त्मक* है। एक रज्जु कितना विशाल होता है इसका उल्लेख कुछ उत्तरवर्ती ग्रन्थों में 
मिलता है | कोई देव हजार मन के लोह गोलक को हाथ में उठाकर अ्रनन्त भ्राकाश 
में छोड़ दे । वह लोह गोलक छ: महीने तक गिरता जाये. इस अ्रवधि में. जितने 
आकाण देश का अभ्रवगाहन करता है, वह एक रज्जु है। ऐसे चौदह रज्जुप्रों का समस्त 
ब्रह्मांड है । भ्रतः एक समय में इस छोर से उस छोर तक पहुँचने वाला परमाणु कितनी* 
तीन् गटि करता है ? 


१. परमाणु पोग्गलेणं भन्ते ! लोगस्स पुरच्छि मिल्लाभो चरिमंताझो पच्चच्छि 
मिल्ल॑ चरिमंतं एग समऐशं गच्छइ, पच्चच्छि मिल्लाश्रो चरिमंता्नरो पुरच्छि मिल्ल॑ 
चरिमंतं एग समयेणं गच्छइ, दाहिरिल्लाम्रो चरिमंताओं उत्तरिल्लं जाव गच्छइ, 
उत्तरिललाओ दाहिरिल्‍लं जावगच्छइ, उवरिल्लाभो चरिमंताओो हेठिल्ल॑ चरिमंतं एग 
समएगयणं जाव गच्छइ, हेठिल्लाओो चरिमंता्रो उवरिल्ल॑ चरिमंतं एग समयेरं गच्छइ ? 
हन्तागोयमा ! परमाणु पोग्गलेणं, लोगस्स .पुरच्छि चेव जाव उवरिहल च्रिप्तं गच्छद | 

-. --भगवती सुत्र छतक १६ उद्देश ८ ॥ 

२. चतुद्देश रज्ज्वोत्सो लोक: ,_._. --«ी जैन सिद्धान्त दीपिका $ 


परमाणुधाद ३७ 


परामरण की गति सम्बन्धी भ्रन्य सर्यादायें 


परमाणु की गति के विपय में भौर भी कुछ नियमोपनियम हैं । परमाणु की 
स्वाभाविक गति सरल रेखा में होती है । गति में वक्षता तभी भ्राती है जब भरन्‍्य 
पुदुगल का उसमें सहकार होता है| परमाणु की गति में जीव प्रत्यक्ष कारण नहीं हो 
सकता क्योंकि वह भ्रत्यन्त सूक्ष्म है। जीव तो केवल छोटे बड़े स्कन्धों को ही प्रभावित 
कर सकता है । जिस प्रकार परमाणु की उत्कृष्ट गति (घ/्जंगाएा 990०0) बताई 
गई है उसी प्रकार उसकी श्रल्पद्रम गति का निर्देश भी शास्त्रों में मिलता है । कम से 
कम गति करता हुआ परमाणु एक समय में आकाश के एक प्रदेश से भ्रपने निकटवर्ती 
दूसरे भरदेश में जा सकता है । श्राकाश का एक प्रदेश उतना ही छोटा है जितना कि 
एक परमाणु । 

परमाणु की गति स्वतः भी होती है तथा भ्रन्य पुद्गलों की प्रेरणा से भी । 
निष्क्रिय परमाणु कव गति करेगा यह श्रनिद्चितत है । लेकिन भ्संज्यात समय के 
पदचात्‌ भ्रवद्य वह यति या क्रिया प्रारम्भ करेगा । सक्रिय परमाणु कब गति और 
क्रिया बन्द करेगा यह भ्रनियत है। एक समय से लेकर भ्रावलिका* के अ्रसंख्यात भाग 
समय में किसी समय भी वह गति व क्रिया बन्द कर सकता है । किन्तु भ्रावलिका के 
असंख्यात भाग उपरान्त वह निद्िचत ही गति व क्रिया प्रारम्भ करेगा । 

परमाणु-पुद्गल भ्रप्रतिघाती है । वह मोटी से मोटी लोह-दीवार को भपने 
सहज भाव से पार कर जाता है पव॑त उसे नहीं रोकते । वह वज्ञ के भी इस पार 
से उस पार निकल जाता है । कभी कभी वहे प्रतिहत होता है तो इस स्थिति में कि 
विज्नसा (स्वाभाविक) परिणाम से सवेग गति करते हुए परमाणु पुदुगल का यदि 
किसी दूसरे विस्नसा परिणाम से सवेग गति करते हुए परमाणु पुदुगल से भ्रोयतन संयोग 
हो ' ऐसी स्थिति में वह स्वयं भी प्रतिहत हो सकता है तथा अपने भ्रतिपक्षी परमाणु 
को भी प्रतिहृतन्कर सकता है । 

परमार झों का सुक्ष्म परिणासावगाहन 

परमाणु की सबसे विलक्षश शवित तो यह है जिस झाकाश प्रदेश को एक 
परमाणु ने भर रवला है उसी प्ाकाण भ्रदेश में दुसरा परमाणु स्वतन्त्रतापुर्वक रह 
सकता है श्र उसी एक आकाश प्रदेश में अनन्त प्रदेशी स्कन्‍्ध भी ठहर जाता है। 
मह परमाणुशों की सूक्ष्म परिणामावगाहन शक्ति का वैविध्य है । सर्वार्थसिद्धि के 





१. ४८ मिनट परिम्मंण मुहते के १६७७७२१६वें भाग को 'भ्रावलिका कहा 
जाताहै।. ,. “/'' :- द 


ड्द जैन दशेन और ,आधुनिक विज्ञान ' 


रचयिता आज्नाग्न परृज्य पाद ने इस विपय में एक आशंका उठाकर सुन्दर समाधान 
किया है १ वे लिखते हूँ, 'यह ऋतंख्य प्रदेशी लोकाकाश अनन्त और अनसन्तानन्त 
प्रदेशी स्कन्चों का श्रधिकरण कैसे हो सकता है ? इसमें कोई आपत्ति नहीं है। सक्ष्म 
परिणामावगाहन शक्ति के योग से परमाणु आदि सुक्षम भाव को परिणत हो जाते हैँ.। 
इसलिए एक एक झाकाक्ष प्रदेश में अ्रनन्तान॑न्‍्त परमाण व स्कन्वों का निवास निविरोष 
होता है' ।" है 
पुद्यल (3902) के भेद-प्रभेद 
पृदगल तत्त्व को समझाने के लिए नाना श्रपेक्षाओं से उसे नाना भेद-पभेदों 
में वाँदा है। वे भेद-प्रभेद अत्यन्त वैज्ञानिक विधि से किये गये हैं । 
छव भेद--सूक्ष्ष्ता और स्वृलता को लेकर पृदुयल स्कन्व छव॒* प्रकार 
का है। कर 
१३--प्रतिस्थूल। २--स्थूल । ३--ल्‍्थूल सूद्षम । ४---सूक्ष्म स्पुल | ५--सुक्षम ॥ 
६--अतिसूक्ष्म । 
इन्हीं छव भेंदों का श्री दुन्दकुन्दाचायें ने अपने नियमसार?* ग्रन्थ में सोदा- 
हरण वर्णन करते हुए लिखा है--“जिस पुदुगल स्कृत्व का छेदत-मेदन तया अन्य 


१. स्थादेतदसंल्यातग्रदेशोलोक:,  अनन्तपरदेंशस्थानन्तानन्तप्रदेशस्यथ च स्कन्चेः 
स्थाविक्तरा मिति विरोध स्ततो नानन्त्य मित्र । नैप दोष: । सूुक्ष्मपरिणशामव- 
गाहन शक्तियोगात्‌ परमाण्वादयो हि सूक्ष्म भावेश परिणुता एककरस्मिन्नप्यांकॉश 
भ्रदेशेध्नन्तानन्तानामवस्थानं न विर्द्यते । 

२० (क) अतित्यूलस्थूला: स्थूला:, स्थूलंसूक्षंमादंच, सूकषमस्थुलारेचं। 

धुक्मा, अति सूक्ष्म इति घरादयो भंवन्ति पड़. भेंदों ॥रशशा 
--औओ केन्दकन्दाचार्य कृत-नियमसार॥ 


पक 


(ख) वादरवादर, वादर. बादरसुहुमं च सुहुमंयूलंच । * 
सुहुमं च सुहुमंसुहुमं च धरादियं हौदि छद्मेयं ॥ 
--गोस्मट्यार जीवकांड गाथा ६०२९ 
३« भूपवंताद्या भणिता अतिस्थृलस्थुला इति स्कत्वा: 
स्थूला अपि  विज्ञेया: सर्पि्जलतेलायाः शरशा, 
छाया तपाद़ा :-स्थलेत्र स्कन्वा इति विजानीहि। 
सूक्ष्मस्वृला इति भणिता: स्कन्वांश्चतुरक्षविषयाइच वश) 
सू़्मा भवन्ति- स्कन्धा: प्रायोग्यकर्मंवर्णाच- पुनः.4 : . 
तद्दिपरीत: स्कत्धा अतिसूदमा इति प्रर्पयन्ति ॥र२४॥ 


परमाणुवाद ३६: 


वहन सामान्य रूप से हो सके वह पुदुगल-स्कन्ध भ्रति स्थुल (8079) कहलाता है । 
जैसे---भूमि, पत्थर, प॒र्वंद श्रादि । जिस पुदूगल स्कन्ध का छेदन-भेदन न हो सके किन्तु 
अन्यत्र बहन हो सके उस पुद्गल-स्कन्च (7/0०४१8) को स्थूल कहते हैं । जैसे--घृत, 
जल, तैल भ्रादि। जिस पुदुगल-स्कन्ध का छेदन-भेदन श्रन्यत्र वहन कुछ भी न हो सकें 
ऐसे नेत्र से दृश्यमान पुदुगल-स्कन्ध (ए)90॥0 ॥90072/68) को स्थूल-सूक्ष्म कहते हैं । 
जैसे---छाया, तप श्रादि । नेत्र को छोड़कर चार इन्द्रियों के विषय भूत पुदूगल-स्कन्ध 
(ए#७ राश्रंण७ 976 ग्रह 8०787 77600") को सूक्ष्म स्थूल कहते हैं । जैसे-- 
वायु तथा प्रन्य प्रकार की गैसें । वे सूक्ष्म पुदूगल-स्कन्ध जो श्रतिन्द्रिय हैं (0|६0& 
80॥878] 20007) को सूक्ष्म कहते हैं । ज॑से--मनोवर्गणा, भाषा-वर्गणा, काय-वर्गणा 
भादि के सूक्ष्म पुदूबल । ऐसे पुदुगल-स्कन्धों को जो भाषा-वर्गशा व मनोवर्गरा के 
स्कन्घों से भी सूक्ष्म हों, श्रतिसूक्षम (8077800 ४४070) कहते हैं. । जैसे---द्विप्रदेशी 
स्कत्म झ्ादि | 

तीन भेद--जीव और पुदुगल की पारस्परिक परिणति को लेकर पुदूगल के 
तीन* भेद किये गये हँ-- 

१--प्रयोग परिणति । २---मिश्र परिणति । ३--विस्तसा परिणति | 

ऐसे पदुगल जो जीव द्वारा ग्रहरा किये गये हैं वे प्रयोग परिणत कहलाते हैं । 
जैसे--इन्द्रियाँ, धारीर, रक्त, माँस भ्रादि । ऐसे पुदुगल जो जीव द्वारा परिणत होकर 
पुन: मुक्त हो चुके हैं उन्हें मिश्र परिणत कहा जाता है । जैसे-कटे हुए नख, केद्य, 
इलेप्म, मल, मूत्र आदि । ऐसे पुदुगल जिनमें जीव का सहाय नहीं और स्वयं 
परिणत हैं उन्हें विज्ञसा परिणत पुदुगल कहा जाता है । जैसे--वार्दल, इन्द्र-धनुष 
आदि | ॥॒ 

शब्द, छाया, श्रातप भ्रादि भी पुदुगल हूँ 


जैन-दर्शन में पुदुगल के कुछ ऐसे भेद-प्रभेद माने हैं, जिन्हें प्राचीन काल के प्रन्य 
दार्दानिक पुदूगल रूप में स्वीकार नहीं किया करते थे । पर उनमें से बहुत सारों को 
श्राधुनिक विज्ञान ने श्रव पुदूगल रूप में मान लिया है। वे पदार्थ हैँ शब्द*, अंधकार 
छाया, श्रातप (धूप), उद्योत प्रभा श्रादि 


१. तिविहा पोग्गला पण्णत्ता-पप्रोगपरिणया, मिससा परिणया, विससा 
परिणया | --भगवती शतक ८।१।१ | - 
२. शब्द, बन्‍्ध, सौक्षम्य, स्थौल्य, संस्थान, भेंद तमइछाया तपोद्योत्र प्रभावाँदच | 
--श्री जैन सि० दी० प्र० १॥ 


ड० जेन दर्शन शोर भ्राधुनिक विज्ञान 
शब्द 


भिद्यमान अणुझ्नों का ध्वनि रूप परिणाम शब्द * है । वह अरूप-या अभौतिक 
नहीं है, क्योकि वह श्रोत्रेन्द्रिय का विषय है। जो कुछ भी इन्द्रिय ग्राह्म है वह स 
मूर्त (सरूप) है और पौदुगलिक है। 

शब्द दो प्रकार का है--प्रायोगिक* और वैद्नसिक । 

प्रायोगिक *-जिसका उच्चारण प्रयतपूर्वक हो । वह दो भ्रकार का है-- 
भाषात्मक और पभाषात्मक | 

भाषात्मक---अर्थ प्रतिपादकवाणी । 

भ्रभाषात्मक---जिस ध्वनि से किसी भाषा की अभिव्यवित न होती हो। यह 
चार प्रकार का है--तत, वित्तत, घन, और सुषिर । 

तत*---तवला, पृष्कर, भेरी, दुर्देर आदि का दब्द । 

वितत“-.बीणा आदि का शब्द । 

घन*---ताल, घण्टा शझ्रादि का शब्द | ६, 

सुषिर*-....शंख, बांसूरी झादि का शब्द । ४ 

वैख्पिक*-.-भेबादि जन्य स्वाभाविक शब्द को वैज़्सिक कहते हैं । 


१. संहन्यमानानां भिद्यमानानां ध्वनिरूप: परिणामः दब्दः । 
“भी जैन सिद्धान्त दीपिका। 
२. प्रायोगिको वैज्लसिकश्च | 


३. तन्रप्रयत्नजन्य: प्रायोगिक: भाषात्मकोइ्भापात्मको दा । 
“श्री जेन सिद्धान्त दीपिका । 


४. चमंतनननिमित्तः पुष्कर-भेरी-दुर्द रादि प्रभवस्ततः । 
-सर्वार्थसिद्धि अ० ५ सूच्र २४१॥ 


५. तन्त्रीकृत वीशासघोषादि समदभवो विततः । 
“--सर्वार्यंसिद्धि झ० ५ सन्च २४॥ 


६- ताल घंटा लालनाइभिघातजो घत: ।. --सर्वार्थंसिद्धि ० ५ सूच २४॥ 
७. वंश-शंखादि निमित्त: सौशिरः ---सर्वार्थंसिद्धि अ्र० ५ सूच रहे 
८. स्वभावजन्यों वैससिकः । “भी जैन सिद्धान्त दीपिका । 


परभाणुवाद ; १ 





दाव्द 
मर जज जी की नशनिनिलक कील 
| ] 
भ्रायोगिक वैस्सिक 
आपात्मक अभापात्मक 


| | ' का 
तत वित्तत्त घन सृपिर 
“४ ' प्रफारान्तर से थ्ब्द के जीव दव्द, भ्रजीव शब्द शौर मिश्र धाब्द ये तीन भेद * 
भी किए जाते हैं । 
धाब्द की गति का वर्णन करते हुए शास्त्रकारों ने वबताया--तीत्र प्रेरणा प्राप्त 
घब्द कुछ एक क्षणों में सारे ब्रह्माण्ड को पारकर उसके श्रन्त भाग तक पहुँच 
सकता है ९ 


अन्यकार और प्रकाश 


कृष्ण वर्ण वहुल पुदूगल का जो परिणाम विशेष है वह श्रन्वकार है। सूर्य, 
दीप भादि का उप्ण प्रकाण भ्रातप है। प्रतिविम्व रूप पुदूगल परिणाम छाया है । 
चन्द्रादिक का भ्रनुप्ण प्रकाश उद्योत है भ्रीर मणि श्रादि की किरणु-पुंज प्रभा” है | 


१. अथवा जीवाजीवमिश्व भेदात श्रेवा । 
--जैन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश ; सूत्र १९ की टीका । 


._ २. जीवेण भन्ते जाईं दच्बाईं भामत्ताई गहियाहं निस्सरन्ति ताई कि भिषण्णाईं 
निस्सरन्ति श्रभिण्णाईं नित्सरन्ति ? गोयमा ! भिण्णाईं वि निस्सरन्ति अभिण्णाईं लि 
निस्सरन्ति ! तत्यत्णं जाइं दब्वाईं भिण्णाइ निस्सरन्ति ताइं भ्रणतग्रुण परि बुड्ढ़िए 
परि बुड्ढमाणाई. लोयतं फुसंति । जाईं अ्भिण्णाईं निस्सरन्ति ताईं अंसर्खेज्जाओ 
झोगाहणवग्गणाझ गंता भेंदमावज्जंति संखेंज्जाई जोयणाइंगंता विडंस मागच्छंति । 
३. कृष्णवर्शावहुल: पुदु्गलपरिणामविद्योप: तमः । सूर्यादीनामुप्ण: प्रकाश झतप: । 


अतिविम्बरूप: पुद्ूगलपरिणाम: छाया-। चन्द्रादीनामनुष्णः प्रकाश उद्योतः। 
अण्यादीनां रदिम: प्रभा। --श्री जैन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश १ सूत्र १३ की टीका $ 


डर जैन दर्शव झौर झाधुनिक विज्ञान 


/ 


हालांकि प्राचीन आचायों ने उद्योठ, आतप आदि नाना मेंद, भ्रमेदों से पुदुयल द्वव्य की 
विस्तृत परिसाषा की हैं तथापि उद्तत सारे सेंद भर्मेदों को हम दो मेंदों में ले सकते 
हैँ । उच्चोत, आतप, प्रा आदि प्रकाश के ही भेद हैं और छाया अन्व॒कार में अन्तनि- 
हित हो सकती है । 


[मु 


उत्पाद, व्यय, प्रौच्य 


जँैन-दर्गनकारों ने कहा--द्वव्य* वह है जो ग्रुण और पर्यायों का आश्रय 
है । वच्चु का सहनादी धर्मे* ग्रुण है । उसका सम्बन्ध द्रंव्यत्व के साथ है । वह उस 


द्रव्य के साथ था, है और रहेगा । वच्तु का जो ल्णिक परिवर्तेन स्वभाव है वह पर्याय 
है भ्र्थात्‌ अत्येक वस्तु में प्रतिक्षण परिवर्तव चालू है । वहाँ पूर्वाकार? का परित्याय 
होता है और उत्तराकार का ग्रहण | इसी लिए आचार्यों ने द्रव्य की परिभाषा इस 
प्रकार भी की है--उत्तावव्ययप्रौव्यवक्दंसत्‌्*--उत्पाद, व्यय और कौब्य ग्रण--- 
स्वभाव से युक्त्र पदार्थ हैं। यहाँ उत्ताद भौर व्यय द्रव्य के पर्याए रूप हैं और प्ौव्य 
गुण रूप । पंचाल्तिकाय सार में द्वव्य की उक्त दोनों ही व्याल्यायें की हैं* जिस 
प्रकार सोने के गहने को तोड़कर नये नये आकार के गहनों के निर्माण होने में स्वर्रेत्व 
सब में अवस्थित रहता है। वहाँ स्वर्त्त क्रौच्य है और पूर्वाकारों का विनाज्य व उत्तरा- 
कारों का आदान क्रमदश: व्यय और उत्ताद हैं । 


दुश्यमान सुष्टि के उपादान परमाणु हैं । उन परमाणुओों के ही यौगिक परि- 
खाम से उमस्त पदार्य समूह निष्पन्न हुम्ला है। उच्च पदार्य समूह में 














१ (क) गररापयायाश्रयों द्वव्यम्‌ । 

(ल) अंणाणमातवो दब्बं। -उत्तराध्यवन अव्वयन २८-६१ 
२. सहभावी धर्मो गण: । --.्री जैन दिद्धान्त दीपिका प्रकाश १ चूत्र ४० ।, 
३. पूर्वोच्तराकार परित्यगादान पर्वायः 


“जी जन सिद्धान्त दीपिका प्रकाझ १चसुद्र ४४) 
४. श्री तत्त्वायें सूत्र अ० ५: २६ । दि 
५. द्रब्यं सतलक्षण॒ हु उलादब्यवश्नरुवत्वचंयुक्तन्‌ । ग्रण पर्वायात्रय वा यत्तद्‌ मर्णति, 


हज 


सवज्ञा: ॥ 


* परमाणुवाद , डड- 


प्रति समय चालू है फिर भी परमांणुत्व धर्म उनका सदा सुरक्षित है। एक भी परमाणु 
न कभी नया बनता है झ्लौर न केभी किसी परमाणु का विनाश होता है । वे इस 
परिवर्तंनशील विद्व के शाइवत सदस्य हैं । लकड़ी जल गई, कुछ द्रव्य कोयला बना, 
कुछ राख और कुछ घम्माँ । परमाणु ज्यों के त्यों रहे । श्रन्तर केवल उनकी पर्यायों 
का पड़ा । पहले वे काष्ठ के रूप में थे, भौर श्रव दूसरे नाना द्रव्यों के रूप में । पर्यायों 
का स्थूल परिवर्तन कादाचित्क है, पर सूक्ष्म परिवर्तन प्रति समय | लकड़ी जलकर राख 
हुई यह स्थूल परिवर्तन हुआ । वही लकड़ी किसी सुरक्षित स्थान में सुस्थिर पड़ी है 
तो भी उसमें किसी भी समय परिवर्तन तो चालू ही है। वह परिवेतंन पार्थिव नेत्रों से 
सीधा देखने में नहीं श्राता पर एक लम्बी अवधि के पश्चात्‌ जब वही काष्ट द्रव्य 
जी धीर्ण होकर मिट्टी के रूप में परिणत हो जाता है, तव हम सहज ही समझ 
लेते हैं उस काप्ठ द्रव्य में पूर्वाकार का परित्याग भर उत्तराकार का भ्रादानरूप 
परिवर्तन चालू ही था । यह काष्ठ आदि से अभन्त तक किसी एक ही क्षण में पूर्व 
पर्याय से उत्तर पर्याय में नहीं भ्राया है 

यह परिवर्तन कँसे भौर क्यों होता है ? ठोस से ठोस वस्तु चाहे वह लोहा हो 
या श्षौद्षा प्रति समय संख्य, अ्रसंस्य च अनन्त परमाणु उससे क्षरित हो रहे हैं भौर 
नये परमाणु व सूक्षम स्कन्च उसमें प्रवेश पा रहे हैं । कठोर द्रव्यों में भी जो ऊपर से 
स्थिरता लगती है वह उनकी अ्न्तरंग स्थिति में नहीं है । उनके घरेलू वातावरण में 
तो परमाणुओ्रों की चहल-पहल झौर उछल-कूद बनी ही रहती है । ज॑से कि गोम्मट- 
सार" जीव कांड में बताया गया है--पुदुगल द्रव्य में संख्यात, असंख्यात, शननन्‍्त 
परमाणु चलित होते रहते हैं । 

पुदुगलों के संस्थान 

श्राकृति को संस्थान" कहते हैं । वह संस्थान दो प्रकार का होता है---इत्यंस्थ 
झौर अनित्य॑स्थ । भ्रकलंक देव ने तत्त्वार्थ राजवातिक में इन्हीं दो शब्दों को इत्थं और 
अनित्य॑ संज्ञा से अ्रभिहित किया है। नियत आकार वाले -पुदूगल को इत्यंस्थ कहा 

जाता है! 





१. पुदुगल द्रव्ये श्रणव: संख्यातादयो भवन्ति चलिता हि गोम्मठसार जींवकाण्ड 
गाथा ५६३ ; 
- २. भाकृति:--संस्यानमु, इत्थस्थम्‌ अनित्य॑ंस्थम्‌ । 
३. संस्थान द्विधेत्यं लक्षणं अनित्यलक्षणं च।--तत्त्वार्थ राजवातिक झ० ५२४ ॥ 
४. तच्च नियताकारं इत्यंस्थम । 


डड जैन दर्शन और भ्ाधुनिक विज्ञान -.. 


जैसे--त्रिकोर १, चतुष्कोण, आयतन, परिमण्डल आदि। इनके अतिरिक्त जो अनियत* 
श्राकार हैं उन्हें श्रनित्यंस्थ कहा जाता है, जैसे--वार्देल भ्रादि की श्राकृतियाँ । 
पुदूगल विभाजन के प्रकार 

पुदूगल-द्रव्य का विभाजन पाँच३ प्रकार से किया गया है--उत्कर, चूर्ण, 
खण्ड, प्रतर और प्नुतटिका । 

(१) उत्कर--मृंग की फली का दूटना । 

(२) चूरणों--गेहूँ श्रादि का आठा । 

(३) खण्ड--पत्थर के टुकड़े । - 

(४) प्रतर--अश्रश्नक के दल । 

(५) अनुतटिका--तालाब की दरारें। 

पुदूगल के चार गुण 

पदुगल स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण स्वभाव वाला होता है .) भगवती सूत्र में यही 
बात अ्रधिक स्पष्टता से वताई गई है । वहाँ लिखा गया है-- पुद्गल* पाँच वरों, 
पाँच रस, दो गन्ध और आठ स्पर्श से युवत्त होता है।” जैन शास्त्रों के अनुसार वर्ण 
मात्र पाँच” प्रकार का होता है--“नील, पीत, शुक्ल, कृष्ण और लोहित' । रस पाँच 
प्रकार का है-- तिक्त, कटुक, भ्राम्ल, मधुर और कपाय । 'गन्ध दो" प्रकार का होता 
है---'सुगन्ध और दुर्गन्ध' । स्पर्श आऊ< प्रकार का होता है---'मृदु, कठिन, गुरु, लघु, 
शीत, उष्ण, स्निग्व और रूक्ष ।' 


१. वृत्तत्यस्रततु रस्ताथतनपरिमण्डलादित्यम्‌ ।--तत्वार्थ राजवातिक झ्र० ५२४ | 
२. अनियताकारं अनित्य॑स्थम्‌ 
--श्री जैन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश १ सूत्र १२ की टीका | 
३. स च पंचधा उत्कर:, चूरों:, खण्ड:, प्रतरः, अनुतटिका । 
--श्री जैन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश १ सूत्र १२ की टीका । 
४. पोग्गले पंचवण्णे, पंचरसे, दुगन्धे, श्रट्ठफासे पण्णत्ते । 
--व्याख्या प्रज्नप्ति श० १२ उ० ५ । 
५. नील, पीत, शुक्ल, कृष्ण, लोहित भेदात्‌ । --तत्वार्थ राजवातिक ५॥२३।१० । 
६. तिक्‍त, कटुकाम्ल, मधुर, कषाया रसप्रकारा:। 
--तत्वार्थ राजवरतिक ५२शा८ । 
७. गन्धः सुरभिरसुरभिर्च । --तत्वार्थ राजवतिक ५२३॥६ । 
८. मृढु, कठिन, गुरु, लघु, शीतोष्ण, स्निग्ध, रूक्ष, स्पर्श भेदो: । * ' 
--तत्वार्थ राजवातिक २३॥७॥५ । 


परमाणवाद ४ 


एक परमाणु में एक वर्ण, एक गन्व, एक रस भौर दो स्पर्श होते हैं । किन्तु 
किसी भी स्थूल सस्‍्कन्ध में पाँच वर्ण, “पाँच रस, दो गन्ध और भ्राठ स्पर्श मिलेंगे । 
स्पर्शो की अपेक्षा से स्कन्धों के दो भेद हो जाते हैं--चतुःस्पर्शी स्क्रन्ध और अष्ट स्पर्शी 
स्कन्‍्व । सूक्ष्म से सूक्ष्म पुदुगल जाति चतुःस्पर्शी स्कन्धात्मक हैं । चतु:स्पर्शी पुद्गलों 
में उक्त ग्राठ स्पर्शों में से शीत, उप्श, स्निग्ध और रुक्ष ये चार स्पर्श मिलेंगे । 
अपेक्षा विशेप से यह भी कहा जा सकता है उक्त चार स्पर्श ही पुदूगल के मौलिक 
स्पर्श हैँ । परमाणु में उप्त चारों में से ही कोई दो स्पश मिलेंगे । कोई परमाणु शीत 
था उणष्ण होगा था स्निग्ध और रूक्ष होगा । मृदु, कठिन, शुरु, लघु इन चार सो 
में से किसी भी प्रकेले परमाणु में कोई स्तर्श नहीं मिलता । परिणाम यह हुआ कि 
ये चार स्पर्श मौलिक न होकर संयोगज है । इन चार स्पर्श्शों के उत्पाद की कोई व्यव- 
स्थित प्रक्रिया मिल नहीं रही है परन्तु तथा प्रकार की नियामक प्रक्रिया होनी भ्रवस्य 
चाहिए | नहीं तो क्या कारण हो सकता है कि श्रसंख्य * भ्रनन्त १रमाणुओ्रों के सयोग से' 
बने हुए स्कन्वों में कुछ चतुःस्पर्शी ही रह जाते हैं भ्रौर कुछ भ्रष्ट स्पर्शी हो जाते हैं ।. 
यह एक विशेष बात है कि जैन दार्शनिकों ने ग्रुत्व (भारीपन) भौर लघुत्व (हल्केपन) 
को भी मौलिक स्वभाव नहीं माना है। वह भी विभिन्‍न परमाणुश्रों का सयोगज परि- 
णाम है। खोज की दृष्टि से यह वड़े महत्त्व का विषय है--स्थूलत्व से सूक्ष्मत्व की श्रोर 
जाते हुए पुदूगल भार श्रादि गुणों से रहित हो जाते हैं प्रौर सूक्ष्मत्व से स्थृल॒त्व की 
शोर जाते हुए उसमें ग्रुरुत्व मृदुत्व भादि योग्यतायें उत्पन्न हो जाती हैं । 


श्रादि वेल्नासिक बन्ध 


बिजली, उल्का, इन्द्रधनुप भादि पदार्थों के श्राधुनिक विज्ञान में बहुत सौरे 
भ्रन्वेपण हो चुके हैं | जैन दर्शने में भी इन पदार्थों के त्रिपय में सक्षिप्त किन्तु महत्त्व- 
पूर्ण विवेचन मिलता है। विभिन्‍न परमाणुभों के संदलेप को वहाँ वन्ध* कहा गया है । 
उस बन्ध'के प्रमुख दो भेद हैं--प्रायोगिक भौर वैज्नसिक । प्रायोगिक जीव प्रयत्नजन्य 
होता है भौर वह सादि है । वैससिक का भर्थ है--स्वाभाविक, जिस वन्ध में व्यवित 
विशेष के प्रयत्त की भ्रपेक्षा न रहती हो । इसके दो प्रकार हें--सादि वैज्ञसिक भौर 
प्रनादि वैज्सिक । सादि वैस्नसिक वन्ध वह है जो बनता है, विगड़ता है भौर उसके 





१, भ्नन्तानन्त परमाणु समुदय निष्पाद्योपि कश्चित्‌ चाक्षुप: कदिचदचाक्षुप: | 
“---सर्वार्थ सिद्धि 

२. संइलेप:-वन्यः, अ्रयमपि प्रायोगिक: सादि: वैज्नसिकस्तु सादिरनादिदच ॥ 
--श्री जैन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश £ सूत्र १२ का टीका |. 


४६ जँन दर्शन और प्ाधुनिक विज्ञान - 


बनने विगड़ने में किसी व्यक्षित विश्येष की अपेला नहीं रहती । उसके उद्दहररु हैं 
बादलों में चमकने वाली दिजली, उत्का, मेघ, इन्द्रधनूप आदि ). « 

बिजली क्या है ? इस्ध वियव में वाया गया है---/स्विग्च रूलत्व गग्यनिनित्तों 
विद्दत्‌--स्लिग्प और रूल युणुवाले स्कन्धों के संयोग से बिजली पैदा होती है। 
उल्का दया है? इस विपय में अन्वेष्ण करते हुए वैज्ञानिक्तों ने एक बहुत बड़ा 


घटनात्मक इतिहास गढ़ डाला है। ऊँन विद्वर ररसि के अनुत्तार उल्का ठाराओं का 
टूटना नहीं है और न उनकी पारत्परिक टक्कर का परिणाम है ॥ वह दो केवल जो 
साना पुदगल स्कन्व आकात में भरे पड़ें हैं उनका ही संघर्य जन्द परिणाम है । इसी 
अकार विविध अपुझों का उंयौगिक परिणाम वाईल इन्द्रधनुप आदि हैं ! 

आधुनिक विज्ञान में परमाण 


विद्वान के क्षेत्र में निविवादतया माना दाता है कि परमाणुवाद यूनान की देन 
हैं। डेमोक्रेट्स (0श70८०४६७७) संचार का पहला व्यक्ति था जिसने कहा--- यह 
धूत्य आकाच्य और अ्ददय, कझविभाज्य ठ अनन्त परभापुओं की एक इकाई है 
और अदुहय सारे संगठन परमाणुओं के तंबोग और वियोग का ही पन्रिःम हैं 7 
डेमोक्ने टस यूनान का एक सुप्रत्िद्ध दार्धनिक्र था जो ईस्वी पुर्च ४६० में उन्‍्मा भौर 
“ईस्वी पूर्व ३७० तक दीया । परमायु सम्दन्वी इसकी धारणा को हम इस प्रकार 
जान सकते हैं]. 

(१) पदाये (७४८६७) संसार में एकाकार व्याप्त नहीं है अपितु विभकक्‍त 
पछिडल5६8) हैं । 














#. (३) चम्स्त पदार्थ पिप्ड ठोस परमाणुओं से बने हूँ । वे परमाणु विस्तृत 
भ्राकादान्तर से पृथक्‌ हैं । प्रत्येक परमाणु एक स्वतन्त्रु इकाई है । 
(३) परमापु अच्छेछ, अमेच झौर अविनाज्ञी हैं । वे पूरु हूँ, ठाजे (नयें)* 


हा बा 


हैं, जँछे कि ये संसार की न्लादि में थे । 





१. वेरूसिक: । ठचया-स्विन्ध रक्षत्व छुण निमित्तो विद्यदुल्का जलवारानदीन्द्र- 
धनुरादि विपयः । -उर्वार्यस्िद्धि न्र० ४ सूत्र २४। 
२2. १86 ऋणतेंद टणाओंडॉड ० ९एफु'ए इए90०७ शापे . छच पजिया8 ऋधंडए 
रत 7एफपंञंणढ सिरंडआएणए .इडफडशी &ंठ्रा5 ब्यते डा घी &0ए०थएथ702 2चते 
'पंडथछएथ्घावज2७ ० ए०देंशड फाबड देएल 0 8 प्रशंत्व थाते. इथ्एशब्टंग्त ०६ 
४(6ए5- -0०घझआग०हुए छव दावे ऐेट्फ, 9. 6 


3. एणएए/कंशाओंपएड परंफथ्थाांडघड, णा.. गिणबमेए.. गाते - प्रछणरंपंव्न 
इमार्फांडटए. ह॒ दे बज मं, आद्याक 


परमाणुवाद ४७ 


(४) परमाणु परमाणु में प्राकार, लम्बाई, चौड़ाई और वज़न को लेकर 
चूथकता होती है । 
(५) परमाणुओ्रों के प्रकार संख्यात हैं । पर हर एक प्रकार के परमाणु 
अनन्त हैं । ह 
. (६) पदार्थों के भुण परमाणुश्रों के स्वभाव, संविधान भ्रर्थात्‌ कौन से परमाणु 
किस प्रकार से संग्रुवत् हुए हैं पर निर्भर हैं । 
(७) परमाणु निरस्तर गतिशील हैं । 

« डेमोक्रेट्स से लेकर ईसा की १६वीं सदी तक परमाणु के नाना अच्वेपण 
होते रहे भौर नये नये तथ्य सामने श्राते रहे | पर भ्रव तक वह परमाणु वैज्ञानिकों की 
दुष्ट में भ्रच्छेद्य, भ्रभेय व सूक्ष्मतम ही बना रहा । 

परमाण, की सुक्ष्मता 
विज्ञान का परमाणु कितना सूक्ष्म है ? इसका अभ्रनुमान इस बात से लग 
सकता है कि पचास छांख परमाणुओं का भार केवल ढाई तोले के लगभग होता है । 
इसका व्यास एक इंच का दस करोड़वाँ हिस्सा है । 
सिगरेट लपेटने के पतले कागज श्रथवा पतंगी कागज की मुटाई में एक से 
एक को सटाकर रखने पर एक लाख परमाणु आा जायेंगे । 
. धलि के एक छोटे से कण में दश पदम से श्रधिक परमाणु होते हैं । 
सोडावाटर को गिलास में डालने पर जो छोटी छोटी वबूँदें निकलती हैं 
उनमें से एक के परमाणुओं को गिनने के लिए संसार के तीन अ्ररव व्यवितयों को 
'विठा दिया जाए श्रौर बिना खायें, पीये, सोये लगःतार प्रति मिनट तीन सौ की चाल 
से गिनते जायें तो उस नन्‍हीं बूंद के परमाणुओं की समस्त संख्या को समाप्त करने 
“में चार महीने लग जायेंगे | 
पतले केश को उखाड़ते समय उसकी जड़ पर जो रुधिर की सूक्ष्म बूंद लगी 
रहेगी उसे श्रणुवीक्षण की ताकत को इतना बढ़ा कर देखा जाए कि वूँद छव या सात 
'फीट व्यास की दीख पड़े तो भी उसके भीतर के परमाणु का व्यास इ5८6 ईच ही हो 
सकेगा । 
पाँच भूतों से ६२ तत्त्वों को श्रोर 
घड़ा मिट॒टी से बनता है _। पिण्ड घड़ा, ठिकरा किसी भी रूप में. हो. किन्तु 
'मिट॒टी उसमें अभ्रवश्य विद्यमान रहती है। भ्राकार बदलने पर भी जो पदार्थ उन सभी 
झाकृतियों में मौजद रहता है वह उपादान कारण (266७०] ०४०७०) कहलाता है । 
हू रूपमान जगत्‌ जिसमें असंख्य प्रकार के पाथिव पदार्थ भरे पड़े हैं उन , पदार्थों का 


हद जैन दर्शन झोर झाधुनिक विज्ञान 


उपादान कारण क्या है ? इस प्रकार के प्रइनों से ही पाँच भूतों की कल्पना आई, 
ऐसा लगता है । भारतवर्ष में भी कुछ ऋषियों ने माना था--पृथ्वी जो भ्रधिकांश 
वस्तुओं का उपादान कारण है जल से पैदा होती है, जल भ्राग से भर भ्राग* हवा 
से | किसी ने जल को प्रथम माना । आकाश को श्रात्मा से पैदा हुआ माना । इस 
प्रकार युनान में चार्वाक के समकालीन थेलस* (प्४७९४) ने जल को सृूप्टि का मूल 
कारण माना । उनके शिष्य भ्रनक्सिमन* (87७>४7॥०॥४) ने वायु का शौर हैराव्लिंतुस 
ने श्राग को मूल कारण सिद्ध किया । इस प्रकार ईस्वी पूर्व सातवीं, श्राठवीं शताब्दी 
से ईसा की सतरहवीं शताव्दी तक चार या पाँच महाभूतों का बोल-वाला था । 
भारतीय नास्तिकों ने पहले श्राकाश को भी भूत माना था, किन्तु फिर उसे तक 
सिद्ध न समझ कर छोड़ दिया । फिर वे चार ही महाभूतों के उपासक रहे। 
ये पाँच भूत सारी सृष्टि के मूल कारण नहीं हैं इस बात का अन्त तब हुआ जब कि 
रसायन के क्षेत्र में लोहे या तांवे मे सोना बनाने की दौड़ लगी थी । सर्वप्रथम 
बोयल* (809।७) ने सन्देहवादी रसायनी नामक पुस्तक लिखी और थेलस के जमाने 
से माने गए भूतों के मूल तत्त्व होने से सन्देह प्रकट किया [ उसका विश्वास था ये पाँच 
भूत मूल तत्त्व ही नहीं हैं । मूल तत्त्व तो इनसे भ्रतिरिक्त भ्ौर पदार्थ हैं। ये भूत तो 
उनके समिश्रण का परिणाम हैं । उस समय तक वायु में भार नहीं माना जाता 
था । वोयल ने पहले-पहल बताया कि उसमें भी भार है । उस समय तक वायु को 
अधिकांशतया मूल तत्त्व ही माना जाता था । विभिन्‍न स्वभाव की गैसों का 
झाविष्कार उस समय तक हो गया था किन्तु वे सब वायु के ही प्रकार मानी जाने 
लगीं । | 

कार्बन डाइप्रॉक्साइड (0000०7070530७) का पता पहले-पहल इंग्लैंड निवासी 
ब्लैंक ने सन्‌ १७५५ में लगाया । इसका नाम स्थिर वायु रक्खा । श्राज के मूल 
रासायनिक तत्त्वों में से श्रॉक्सीजन की खोज क्र स्टली ने की और दिखलाया कि झाग 
को जलाने व प्राणघारी को ध्वास लेने के लिए भी इसकी आवश्यकता है । हेन्द्री- 
कवेडिन्स ने पानी पर अ्न्वेषण किया भौर उसे ऑक्सीजन ओर हाईड्रोजन के सम्मि- 


१. एतरैयारण्यक २३।५। 
२. ई० पूर्व ० ६४०--५५० । 
३. ई० पू० ५३५---४२५। 
४. १६६१ ईस्वी । 
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श्रण का परिणाम सिद्ध किया । तब से पानी मूल द्रव्य है यह धारणा मिट गईं । पानी 
का स्तन्ध भ्र्थात्‌ सूक्ष्माति-सृदष्म कण हाइड्रोजन के दो परमाणु भौर भ्रावसीजन के 
एक परमाणु से मिलकर बना है । पदार्थ विज्ञान के क्षेत्र में जद नई खोज आरम्भ हुई, 
उस समय तक प्राचीन यूनानी विह्ानों की कृतियाँ योरप में श्रद्धा की दृष्टि से देखी 
जाने लगी थी। गैलीलियो, न्युटन, वोयल श्रादि डेमोक्रेटस के परमाणुवाद को झादर 
की दृष्टि से देखते थे। जॉनडाल्टन ने पहले-पहल मूल झौर मिश्रित तत्त्व के भ्रन्तर को 
साफ साफ बतलाया । उसने सिद्ध किया कि मिश्रित तत्त्व वे हैं जो एक या श्रनेंक मूल 
तत्त्वों से मिल कर बने हैं। मूल तत्त्व श्रमिश्रित हैं। साथ साथ यह भी सिद्ध किया कि 
भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्वों के परमाणु भार में भिन्‍नता रखते हैं भौर यदि तत्त्वों को उतने 
ही परिमाण में मिलाया जाये तो सर्वदा एक सा ही परिणाम रहेगा। इस प्रकार 
मौलिक तत्तों की खोज का द्वार खुला श्रौर उन्‍्नीसवीं सदी के आरम्भ तक उनकी 
संख्या तीस हो गई । 

इन भ्रन्वेपणों में हाईड्रोजन के परमाणु को सबसे छोटा देखकर पहले यह 
समभा गया था कि यह एक ही पदार्थ सब तत्त्वों का मृत है। किम्तु यह धारणा 
झधिक दिनों तक नहीं ठहर सकी । हाईड्रोजन का परमाणु जब भ्रधिक वारीकी से 
तौला गया तो स्पष्ट हो गया कि यह सभी पदार्थों का मूल तत्त्व नहीं हो सकता। 
मौलिक द्रव्यों की परिभाषा मानी गई थी, ऐसे द्रव्य जो किसी भी सम्मिश्रण का परि- 
णाम न हों, जो मूलभूत परमाणुओं के ही विभिन्‍न प्रकार हों । भ्रव तक वह धारणा 
जो पाँच भूतों से श्रारम्म हुई थी, मौलिक तत्त्वों का रूप लेकर क्रमदः बढ़ती हुई ६२ 
की सख्या तक पहुँच गई है । वे €२ तत्त्व" इस प्रकार हैं-- 


१--द्वाइ्ड्रोजन २--हेलियम्‌ 
३--लियियम्‌ ४--वेरिलियम्‌ 
५--आओरान्‌ ६--कार्वन 
७--माइट्रोजन ८--आँवसी जन 
६--फलुओरिन्‌ १०--न्योन्‌ 
११--सोडियम » १२--मेस्नेसियम्‌ 
१३--प्रल्मो नियम्‌ १४--सिलिकोन्‌ 
१५--फास्फोरस १६--गंघक 
१७--अलोरिन्‌ १८---अर्गोन 
१६---पोटास २०---कैलसियम्‌ 
२१---हकें डियम्‌ ' २२---टीटानियमू 


१. मौलिक तत्त्वों की. संख्या श्रव ६२ से १०३ तक पहुँच गई है 
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२३--वनाडियम्‌ 
२५---मंगानीस 
२७---कोवाल्ट 
२६--चवांवा- 
३१--भगलियम्‌ 
३३--संखिया 
३४--बअ्ोमिन्‌ 
३७--हुवीडियम्‌ 
३६--यित्रियम्‌ 
४६--न्युवयम्‌ 
डे३--मसूस्विम्‌ 
४५--र्होब्यिम्‌ 
४७--चांदी 
४६--.-इंडियम्‌ 
५१--सुर्मा 
३--आयोडियन 
५५४---लएशियम्‌ 
५७-- लन्यानस्‌ 
५६--अतेझोडियम्‌ 
६१---इलिनियमु 
३ई--धूरोपियम्‌ 
<५--ववियम्‌ 
<६७--ही <मियमु 
<$६--भुलियम्‌ 
७२--लुतेसिवम्‌ 
3 ३--तन्तालुम्‌ 
७४--रहेनियम्‌ 
“७४७--हरिडियम्‌ 
७६---सोना 
८४र--बलियम्‌ 
ऋ३---विस्मय्‌ं 
ऋ१--अस्टेटिन - 
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२४--क्रोमियम्‌ 
२६--चोहा 
२८--निकल 
३०--जस्ता 
३२--जर्मानियम्‌ 
३४--पैलेनियम 
३६--छप्डोन 
३४८--स्ट्रोनटियम्‌ 
४०---जिकोनियम्‌ 
४२--भोलिब्देनम्‌ 
४४---रूथेनियम्‌ 
४६--पल्लाडियम्‌ 
४८---कडमियम्‌ 
४५०--टिन्‌ 
४५२--तेल रियम्‌ 
५४--क्सेनम्‌ 
५६---वरियम्‌ 
प्र८--सेरियम 


च्स् 


४४--तेडस्तेन्‌ 
७६--भोसूमियम्‌ 
७८--पला टिनम्‌ 
ऋए--चपारा 
र२--त्रीसा 
म४ड--प्लोनियम्‌ 
5६---रडोन 


परसाणुवाद श्१्‌ 


८७--फ्रांसियम्‌ रु ८८--रेडियम्‌ 
८९--अ्रक्टी नियम्‌ ६०--थो रियम्‌ 
६१--प्रोटोग्रक्टी नियम्‌ ६२---यूरेनियम्‌ 

मौलिक तत्त्वों का संगठन 


ईं० सन्‌ १८११ तक अ्रणु ही सबसे सूक्ष्म तत्त्व समझा जाता था। व्योंकि 
तव तक यह धारणा थी---सोना, चांदी, लोहा आदि मौलिक तत्त्व एक दूसरे में बद- 
लते नहीं। इसलिए सोना, चांदी भ्रादि के सुक्ष्मतम श्रणु ही मूलभूत हैं । सुप्रसिद्ध 
वैज्ञानिक अ्रवोगद्रा ने अणु से परमाणु को श्रलग किया । २६ साल तक परमाणु सूक्ष्म 
झवयव रहा | फिर १८६७ ई० में सर जे० जे० टामसन (87 7. 7. १0ण8०णा) 
ने परमाणु के भ्रन्वेपण के समय एक दुकड़ा पाया जो छोटे से हाइड्रोजन परमाणु से 
भी अ्रत्यन्त छोटा था। इसी रहस्यमय श्रणु ने परमाणुवाद का कायापलट ही कर 
दिया । जो परमाणु ठोस सूक्ष्मतम इकाई के रूप में माना गया था, विविध भअन्वेपणों 
से उसी परमाणु में ढोल में पोल वाली वात निकली ! टामसन के शिष्य रदर फोर्ड 
(00४ #00) ने परमाणु के भीतरी ढाँचे के बारे में बहुत महत्त्वपूर्ण खोजें की । 
इसलिए लोग उसे परमाणु का पिता भी कहते हैं । यही छोटा परमाणु का टुकड़ा एक 
महत्त्वपूर्ण भाग इलेवट्रोन कहा जाता है। परमाणु के नये रूप को समक लेने के 
पद्चात्‌ सोना, चांदी श्रादि मूलभूत तत्त्व एक नए स्वरूप से ही पहचाने जाने लगे । 

परमागु फा वर्ततान स्वक््ष--छोटे से छोटा भ्रणु जो परमाणु नाम से 
पहचाना जाता था उसके उदर में सौर परिवार (8087 8एछ०ा) का एक नया 
संप्तार निकल पड़ा है। प्रत्येक परमाणु में अनेकों कर हैं। कुछ केन्द्र में स्थित हैं 
झौर कूछ उसी केन्द्र की नाना कक्षाओं में निरन्तर भ्रत्यन्त तीत्र गति से परिभ्रमण 
करते हैं; जैसे कि सूर्य के चारों ओर शनि, बुद्ध, मंगल, शुक्र भादि ग्रह । केन्द्रस्थ करों 
में घन विद्युत्‌ और परिक्रमाशील करों में ऋण विद्युत होती है। सारे परमाणु ६२ 
मौलिक भेदों में इसलिए बंट जाते हैं कि उनकी संघटना में ऋणाणुश्रों भ्रौर धनाणुमों 
का क़मिक प्रन्तर रहता है| 

हाइडोजन परमाणु--&२ तत्त्वों में पहला तत्त्व हाइड्रोजन है । यह एक प्रकार 
की गैस है, जिसका पता कवेण्डिस ने १७६६ ई० में लगाया था। इसका परमाणु 
सबसे छोटा यानी हलका परमाणु है । १६वीं सदी के प्रथम चरण में यह समस्त तत्त्वों 
का मूल माना गया था, किन्तु भ्रव वैज्ञानिक क्षेत्र में इस बात का कोई महत्त्व नहीं 
रह गया है। अब यह ६२ तत्त्वों में पहला स्वतन्त्र तत्त्व सिद्ध हो चुका है। इस हाइड्रो- 
जन परमाणु के बलेवर में केवल एक धनाणु है जिसे प्रोटोन (/07000०7) कहते हैं भ्ौर 
एक ऋणाणु है जिसे इलक्ट्रोन (]70०6707) कहते हैं । धन बिजली का कार्य है, किसी 


हि. 
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भी पदार्थ को अपनी भ्रोर खींचे' रखना और ऋरा-विद्युत्‌ का काये है, पदार्थ को दूर 
फेंकना । इन दो विरोधी विद्युत्‌ कशों का परिणाम हाइड्रोजन श्रणु है, पर दोनों 
प्रकार की विद्युत सम मात्रा में होने से हाइड्रोजन का प्रमाणु न ऋशणात्मक विद्युत- 
वाला है न धनात्मक; भ्रपितु वह इन दोनों स्वभावों से तटस्थ है। एक ऋशणाणु भौर 
१ 


धनाणु की इकाई रूप इस द्वाइड्रोजन परमाणु का व्यास 
२००,०००,००० 
१६ ्ि 
२००,०००,०७०००,०००,०००,०००,०००,०००,० 


ग्राम है। उसी हाइड्रोजज परमाणु के ऋणाणु और घनाणु का स्वरूप त्तिम्त 
प्रकार से है--- 


इंच है, भौर इसका तोल--- 


ऋखणाण (0॥९८(ए०7) 


व्यास--- १ 
प१्०७,०००,०००,०००,० 


गति-- १३०० सील प्रति सेकिण्ड | 


इंच 


भार--हाइड्रोजन परमाणु के भार का न भाग । 


घनाण्‌, (?7007) 
व्यास---लगभग ऋशाणु से १० भ्रुना भ्रघधिक । 


है. 


१००,०००,०००,०००,०००,,०००,०००,०००,० 
यह .तो हाइड्रोजन परमाणु का एक सूक्ष्मतम परिचय हुआ, जिसको हम इन 
शब्दों में दृहरा सकते हँ--एक प्रोटोन इसके केन्द्र में है। एक एलेक्ट्रोन प्रति सैकिण्ड 
१३०० मील की गति से निरन्तर इसकी प्रदक्षिणा कर रहा है शर उन दोनों भ्रणुओों 
की इकाई का व्यास केवल एक इंच का वीस करोड़वाँ हिस्सा है। इतना छोटा-सा ' 
परमाणु भी कितना पोला है, यह भी भौतिक-शास्त्र का एक वहुत बड़ा विस्मय है । 
प्रोटोन को हम यदि अपनी कंल्पना से आंवले के बराबर मान लें-और उसी भ्रन॒पात से 
यदि एलेबट्रोन भौर प्रोटोन के बीच की खाली जगह को. देखें तो वह ६६६ गज २ 
फूट चौड़ी होगी। 
.. अन्‍य परमाणु--मौलिक तत्त्वों गें.हाइड्रोजन के बाद दूसरा नम्बर हेलियम्‌ का 
है। इसके केन्द्र में. दो प्रोटोन हूँ, भौर दो एलेक्ट्रोन | ये निरन्तर अपने भाभसिकश 
(.४००००४) की परिक्रमा, करते हैं। इसी प्रकार तीसरे मौलिक तत्त्व लिथियम और 


परमाणुवाद- ... थ३ 


चौथे वेरिलियम्‌ श्रादि में क्रमश: एक-एक बढ़ते हुए श्रणु केन्गगत भौर कक्षागत हैँ । 
सबसे अन्तिम तत्त्व यूरेनियम्‌ में ६२ प्रोटोन नाभिकण (7ए09४8) में हैं भौर उतने 
ही एलेक्ट्रोन विभिन्‍न कक्षाओं में अपने केन्द्र की परिक्रमाएँ करते हैं । हाइड्रोजन पर- 
माण्‌ में एक ही एलेक्ट्रोन है, इसलिए कक्षा भी एक है। श्रन्य परमाणुश्रों में सारे 
प्रोटोन एकीभूत होकर नाभिकरा का रूप ले लेते हैं, पर एलेक्ट्रोन अ्रनेकों टोलियों में 
अनेकों सुनिश्चित कक्षाएँ वनाकर घूमते हैं । 

न्यूद्रीन श्रौर पोजीदोन--प्रोटोन भी स्वयं अपने श्राप में स्वतन्त करा न होकर 
न्यूट्रोन श्रीर पोजीट्रोन का संयोगिक परिणाम है | पहले यह एलेक्ट्रोन की तरह स्वतन्व 
कण माना गया था, पर १६२० में रदरफोर्ड स्वयं सन्देहशील हो गया, वर्योंकि उसकी 
समझ में यह आया--धन श्र ऋण बिजली वाले प्रीटोन और एलेबट्रोन इस ब्रह्माण्ड 
के उपादान नहीं हो सकते । इनके बीच में घन और ऋण विजली से रहित कोई तटस्थ 
करण होना चाहिए इसके १२ साल बाद सन्‌ १६३२ में रदरफोरई्ड के सहकारी चडविक 
ने रदरफोर्ड की कल्पना में श्राए कण को प्रोटोन के श्रन्दर ही खोज निकाला और 
उसका नाम न्यूट्रोन दिया । न्यूट्रोन का शर्थ है--न -- उभय 'भ्र्थात्‌ न उसमें एल्रेक्ट्रोन 
की ऋणात्मक बिजली है भौर न प्रोटोन की घनात्मक । दुसरे शब्दों में हम इसे तटस्थ 
करा भी कह सकते हैं । इसी प्रकार के नाना अ्रन्वेपणों में से पोजीट्रोन का पता चला 
जो बिजली की मात्रा तो प्रोटोन के समान ही रखता है श्रौर भूतमात्रा एलेक्ट्रोन के 
बरावर | 

झ्राधुनिक पदार्थ विज्ञान ब्रह्माण्ड का उपादान खोजने के लिए पहले श्रणुश्रों 
और प्रणुभ्रुच्छकों में भटका, फिर परगाणुश्रों में श्रौर श्रव एलेक्ट्रोन, न्यूट्रोन भ्रौर 
पोजीढ़ोन में भटकता है | वैज्ञानिकों को श्रव यह कहने का साहस नहीं हो रहा है कि 
हम ब्रह्माण्ड के सूक्मतम उपादान पर पहुँच गए हैं । जब-जब उन्होंने ऐसा विष्वास 
किया तब-तव उनको श्रपना वह विश्वास बदल देना पड़ा---कया पता एलेक्ट्रोन, न्यूट्रोन, 
पोजीट्रोन श्रादि सूक्म कणों के भीतर फिर कोई सौर परिवार जैसा सृष्टिक्रम 
निकल जाए ? 


रेडियो क्रिया तत्व (72800-2०7 ६०) श्रौर द्रव्य परिवर्तेन 


रेडियो क्रियात्मक तत्वों की चर्चा भ्राज संसार के एक छोर से दूसरे, छोर तक 
फैल रही है। श्रमेरिका भौर रुस द्वारा किए जाने वाले उदजन वमों के परीक्षणों 
से रेडियो क्रियात्मक श्रणु किस प्रकार सहत्नों मील दूर नभोमण्डल में छितर जाते 
हैं और उनका विष्वंसक परिणाम जनजीवन पर कसा पड़ रहा है, यह आवाल 
प्रसिद्ध है । 


प्ूड जैन दर्शन भौर श्राधुनिक पिज्ञान 


रेडियो क्रिया एक पदार्थ स्वभाव है, जो प्रकृति के इस विद्याल क्षेत्र में सहज 
भाव से कहीं-कहीं उपस्थित होता है। पुदुगल के रहस्यमय स्वभावों का यह एक 
अच्छा उदाहरण है। यूरेनियमु, रेडियम्‌ श्रादि ५३ से ६२ एलेकट्रोन वाले कुछ तत्त्वों 
में रेडियो क्रिया स्वयं होते भी देखी जाती है। उदुजन बम, परमाणु बम आ्रादि में 
भ्रादि से होने वाला रेडियो किरण प्रसररा कृत्रिम प्रयोगों का परिणाम होता है। 
रेडियो क्रिया का श्र है सहज भाव से या कृत्रिम रूप से जब परमाणु के मूलभूत करा 
एलेक्ट्रोन भौर प्रोटोन शलग होते हैं तो बम फटने की तरह धड़ाके के साथ एक प्रकार 
की लौ निकलती है भौर प्रकाश की भाँति वह भ्रागें से श्रागे फैलती जाती है। इसी 
कम प्रसरण को रेडियो क्रिया (७०४0-५०४०४४) या किरण प्रसरण (8७090४0०॥) 

हें । 

यरेनियम्‌ से, जो कि ६२ मौलिक तत्त्तरों में अन्तिम है। निरन्तर तीन प्रकार 
की किरणों निकलती रहती हँ---जिनके नाम क्रमछ: श्रल्फा, “वीटा भर गामा हैं । 
यूरेनियम्‌ का परमाणु इस प्रसरण में जब भ्रल्फा किरण के तीन अंश खो देता है तव 
वह रेडियम्‌ के रूप में परिवर्तित हो जाता है। रेडियम्‌ स्वयं रेडियो क्रियात्मक तत्त्व 
है । उससे भी दिन रात तोन किरणों निकलती रहती हैं । जब वह भ्रल्फा किरण के पाँच 
भंद (7४४००४) खो देता है तो वह स्वयं रेडियम न रहकर छीक्षा हो णाता है । 
झल्फा, बीटा और गामा का स्वरूप एक स्वतन्त्र श्रववव है । वीटा कण साधारण 
एलेक्ट्रोन है। भ्रल्फा कण चार प्रोटोन, दो एलेक्ट्रोन है। गामा किरग एक सूक्ष्म 
तरंग्रोंवाली एवसरे है। पर साधारण एक्सरे की तरंगें इंच का करोड़वाँ भाग होती 
है भौर गामा किरण दस खरबवाँ भाग । तात्पर्य यह हुआ #ि उचत किरण प्रसरण 
से यरेनियम्‌ के एलेक्ट्रीन प्रोटोन घटकर रेडियम्‌ की संख्या पर पहुँच जाते हैं ओर वह 
यूरेनियम्‌ रेडियम्‌ बन जाता है । वही संख्या जब शीशे के वरावर हो जाती है तो वह 
रेडियम्‌ जैसी विचित्र स्वभाव वाली घातु शीशे के रूप में वदल जाती है | यह परिवर्तन 
अन्यान्य मौलिक तत्त्वों में भी प्रयोगों ढ्वारा लाया जां सकता है। सन्‌ १६४१ में 
वेज्ञानिक वेंजामिन (887]&णंय) ने पारे को सोने के रूप में परिवर्तित कर दिखाया । 
पारे के अणु का भार दो सौ अंद होता है। उसे एक अंश भार वाले विद्युत प्रोटोन 
से विस्फोटित किया गया जिससे वह प्रोटोने पारे में घुल-नमिल गया और उसका भार 
३०१ अंश हो गया । तब स्वतः उस लय प्रणु की मूल धूलि.से एक अल्फा विन्दु निकल 


भागा; जिसका भार चार अभ्रंश था। परिणामतः पारे का भार २०१ अंश से १६७ 
अंश का हो गया | १९७ अंश भार का ही तो सोना होता है 


सन्‌ १६५३ में प्लेटिनम्‌ को सोने में' परिवर्तत करने की तो; नाना प्रयोग- 
शालां में सफलता मिल गई । कौनसा मौलिक द्रव्य किस मौलिक द्रव्य में कठितंता 


परमाणुवाद भू 


से था सरलता से बदला जा सकता है, इस विपय के सारे प्रयोग वैज्ञानिक चाहे न भी 
कर पाए हीं, पर विज्ञान के क्षेत्र में मूल द्रव्य के परिवर्तन की बात भ्रव केवल कल्पना 
की उड़ान नहीं रह गई है । 


द्रव्य की तीन श्रवस्थाएँ 

प्रत्येक परमाणु घनात्मक झौर ऋणात्मक श्रणुओं से बना है। ऋणात्मक 
कण श्रपने पास आने वाले करों को टूर फकते रहते हैं । इसके झ्राधार से पदार्थ मात्र 
में फुलाचट है। ठोस से ठोस पदार्थ में पदार्थ-प्रात्रा से श्रधिक थून्याकाश है। एक 
लम्बे-चौड़े हाथी के अ्रणुओं को शून्यता-रहित कर एकीभूत किया जाए तो उस हाथी 
के धरीर का सारा द्रव्य मिल कर इतना सूक्ष्म हो जायेगा कि वह सुई के छिद्र से 
भ्रासानी से निकल सकेगा । इसी घून्यता के तारतम्य से पदार्थ की तीन अ्रवस्थाएँ बन 
जाती हैं; ठोस, तरल, भर वाप्पीय । इस शून्यता का मूल हेतु यही है कि ऋणात्मक 
विजली चीजों को फुलाकर रखती है; धनात्मक विजली श्रपनी भर्यादा से श्रणुओं को 
निकट भौर दूर जाने देती है । हम ऐसा भी कह सकते हैं--अप्रत्येक पदार्थ ठोस, तरल 
झौर वाप्पीय तीनों भवस्थाओं में रह सकता है। पर यह निद्िचत है; द्रव्य उक्त तीनों 
भ्रवस्थाग्रों में से किसी में रहे; उसके भीतर के श्रणु सर्वेदा गतिमान हैं। वाष्पीय 
पदार्थों में यह गति यहाँ तक बढ़ जाती है कि वहाँ प्रणुओं की उछल-कूद भौर 
धक्‍्काधवकी के सिवाय भौर कुछ लगता ही नहीं । यह जाना गया है कि गैस के भ्रणु 
एक सैकिण्ड में ६ श्ररव वार दूसरे भ्रणुश्रों से टक्कर ले लेता है जव कि उनके बीच 
की टुरी एक इंच का तीस लाखवां हिस्सा है 

द्रव्य श्रीर शक्ति (3०९४7 ४70 77089) 
द्रव्य की तरह विज्ञान के क्षेत्र में गत्रित का एक स्वतन्त्र भ्रस्तित्व माना गया 
है। किन्तु प्राइन्ट्टीन ने यह स्पष्ठ कर दिया कि शक्ति (साध) श्र द्रव्य 
(3४॥0००) एक दूसरे से अत्यन्त भिन्‍न नहीं हैं । द्रव्य शक्ति में गौर शावित द्रव्य में 
परिवर्तित हो सकती है । विज्ञान के क्षेत्र में भ्राइन्ट्टीन का यह एक क्रान्तिकारी निर्णय 
रहा है । शबित के स्थूल रूप उप्णता, चुम्बक, विद्युतु एवं प्रकाश हैं। 

ताप (००४४) 

. परमाणु में घनाणु और ऋणाणु, भ्रणु में स्वयं परमाणु और भ्रणुम्ुच्छकों में 
भ्रण निरन्तर गतिशील हैं । यही भ्रान्तरिक गति जब बहुत बढ़ जाती, है भोौर सूक्षमकण 
परस्पर एक दूसरे से टवकर लेते हुए इघर-उधर दौड़ते हैं तो वे ताप के रूप में दीखने 
लगते हैं । झ्राधुनिक विज्ञान ने हर एक पदार्थ के पिघाल बिन्दु (#70०दं०2 2०४० 


५६ जैन दर्शन और श्राघुनिक विज्ञान 


और उवाल बिन्दु (80॥78 ए?०४४) आदि का समुचित पता लगा लिया हैं। लोहा, 
शीक्षा आदि १५००" पर तरल मिलेंगे भौर इससे पूर्व ठोस । 
प्रकाश (48) 

प्रकाश निरन्तर गतिशील है। प्रकाश मात्र चाहे वह दीपक का हो या चूर्य का 
१८६००० मील की गति से श्रपने केन्द्र के चारों शोर बढ़ता रहता है। वैज्ञानिकों ने 
ब्रह्माण्ड में घूमने वाले श्राकाशीय पिण्डों की गति, दूरी आ्रादि को मापने के लिए प्रकाश 
किरण को ही भ्रपना मान-दण्ड मान रकक्‍्खा है, क्योंकि उसकी गति सदा समान है। 
प्रकाद में पहले भार नहीं माना गया था किन्तु अब यह सिद्ध हो चुका है कि वह एक 
शक्ति का भेद होते हुए भी भारवान्‌ है । वैज्ञानिकों ने यह भी पता लगाया है---अ्रकाश, 
विद्युत्‌ इुम्बकीय तत्त्व हें श्र वह एक वर्ग मील क्षेत्र पर प्रति मिनट श्राधी छटाँक 
मात्रा में सूर्य से गिरता है । 

० विद्युत्‌ 

विद्युत्‌ के दो रूप हैं--धन और ऋण । घन का आधार प्रोटोन भौर ऋण 
का आधार एलेक्ट्रोन है। इस आधार से विश्व का प्रत्येक पदार्थ विद्युन्मय है। 
श्राकाश की विजली बादलों के टकराने से पैदा होती है, पर वह भी कोई इस विद्युत्‌ 
से भिन्‍न नहीं | वैज्ञानिकों ने विद्युत्‌ प्रकटन के अनग्रिन रास्ते निकाल दिए हैं और 
आज यह मनुष्य के जीवन व्यवह्र का आवश्यक अंग वन गई है। 

परमाण बस और उद्जन बस 


परमाणु वम और उद्जन बम भी पौदयलिक शक्तियों के विचित्र परिणाम 
हैं । पहले यह माना गया कि परमाणु टूटता नही पर धीरे-धीरे यह माना जाने लगा, 
वह टूट तो सकता है। क्योंकि उस समय रेडियो-क्रिया वाले तत्त्वों का पता लग चुका 
था जो कि अपने झाप अपना मौलिक परिवर्तन करते रहते हैं। धीरे-घीरे यह पता 
चला कि परमाणु के वीजाणुओं की इकाई में श्रपार शक्ति भरी पड़ी है । तब से वैज्ञा- 
निकों का ध्यान इस ओर लगा और परिणामस्वरूप परमाणु बम का आविप्कार 
हुआ । भ्रव तक बनाए गए परमाणु वमों में केवल यूरेनियम्‌ के परमाणुओं का विदीरण 
किया गया है । यूरेनियम्‌ स्वयं रेडियो क्रिया तत्त्व है, इसलिए अन्य परमाणुओों की 
भ्रपेक्षा इसका विदीरण सहज हुआ है। इसमें भी द्रव्य मात्रा के न्‍्यूनाधिक से मुख्य दो 
भेद होते हैं; 0.३५, ए.२३८ । इन दोनों भेदों में छ.२३५ ही महंगा तथा दुलंभ -है 

और यही परमाणु बम का उपादान सिद्ध हुआ । . 
उद्जन बम की गति उल्दी है । परमाणु व्मं जहाँ विभाजन का परिणाम है, 


्ररमाउ्वादः १७ 


उदगन बम संयोग का । इसमें हाइड्रोजन के परमाणु को हेलियम्‌ के परमाणु में बदला 
जाता है। हाइड्रोजन पहला मौलिक तत्त्व है भौर हेलियम्‌ दुसरा । हाइड्रोजन के एक 
परमाणु का तोल १.००८ होता है। भ्रतः चार परमाणुओं का तोल ४.०३२ हुआ । 
किन्तु हेलियम॒ पठुमाणु का तोल लगभग ४ ही रह जाता है। इसका तात्पय॑ यह होता 
है कि हाइड्रोजन परमाणु से हेलियम्‌ परप्राणु बनने में .०३२ भ्रर्थात्‌ १.३० भाग शक्ति 
के रूप में बदल जाता है। उस शबित को ताप (पत०४४) के रूप में लें तो समझना 
चाहिए एक हाइड्रोजन के परमाणु से एक हीलियमृ के परमाणु बनने में २७०० मन 
कोयले के जलने से जो ताप उत्पन्न होता है उसका ताप भी उसके वरावर होगा । 
इसी ताप दक्ति का समुदाईकरण हाइड्रोजन वम है । 


इस छाबित के बारे में परमाणु-विभाजन के पहले भी पता लग चुका था। पर 
हाइड्रोजन के चार परमाणुश्रों को मिला कर हेलियम्‌ का परमाणु वनाने के लिए लाखों 
लाख भ्रंश तापक्रम की श्रावव्यकता होती थी, भौर वैज्ञानिक" शअ्रपनी प्रयोगशाला में 
एक लाख डिग्री से भी बहुत कम तापक्रम उत्पन्न करने में समर्थ हुए। किन्तु जब 
एटम वम का विस्फोट होता है तो तापक्रम २ करोड़ डिग्री से भी अधिक उत्पन्न हो 
जाता है भौर उस तापक्रम पर हाइड्रोजन का हेलियम्‌ के रूप में परिवर्तित होना सम्भव 
हो जाता है। तात्पयं यह हुआ्ला हाइड्रोजन बम के विस्फोट में एटम वम दियासलाई का 
काम करता है। सच ही है एक बुराई अपने से बड़ी बुराई को जन्म देती है । परमाणु 
व॒म नहीं बना द्वोता तो हाइड्रोजन वम की उत्पत्ति का कोई कारण नहीं था। किन्तु 
हमें तो यहाँ केवल पुदूगल के पूर्ण भौर गलनु धर्म का वैचिध्य देखना है । 
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श्छ , जैन दर्शन और प्राधुनिक विज्ञान 
समन्वय और समीक्षा - 


पिछले प्रकरणों में दर्मन.और विज्ञान के प्रामासणिथिक उद्धर्शों के साथ पर- 
माण्ुवाद का सुविस्तुत विवेचच किया गया ।॥ सर्देसाधारण के लिए दोनों पक्षों के 
सारांध को हृदयगंम कर उसे तमीक्षापूर्ण दुप्टि से देख लेना सहज नहीं होगा, इसलिए 
प्रस्तुत प्रकरण में दर्शव और विज्ञान के महत्त्वपूर्ण प्रश्ंगों को संक्षेप में समीक्षात्मक 
दुष््टि से रखा जा रहा है| 
परमाणु की परिनाया करते हुए भगवान श्री महावीर ने हतताया--परमाणु* 
पुदुयल अविभाज्य, अच्छेच, अनेद्य, अदाह्म व अग्राह्म है। किसी भी उपाय, उपचार 
या उदावि से उसका राग नहीं हो उक्तता । वद्पदल ते भी उसका भाग या विभाग 
नहीं हो उकता | किसी तीव्खति-तीव्स घत्द से भी उसका ऋमण या भाग नहीं हो 
सकता । वह तलवार की धार या इच्से नी तीक्ष्ण घस्च की घार पर रह सकता है। 
तलवार या क्षुरकी तीब्ण घार पर रहे हुए परमाणु-पुदुगल का छेदन-मेदन नहीं हो 
सकता । वह अन्निकाय नें प्रवेश कर ज्लता नहीं है। पुप्करसंवर्त महामेथ में प्रवेश कर 
आद्व नहीं होता है । गंगा नहानदी के प्रतिश्रोत में च्ीघ्रता से प्रवेश कर नप्ट नहीं 
द्वोता है। उदकावर्द या उदकविन्दु में आश्रव लेकर विलुप्त नहीं होता है। परमाणु * 
पुदुगल अनव है, अरूब्य है, अम्रदेशी है। सावे नहीं है, समव्य नहीं है, सप्रदेदी नहीं 
है । परमाणु के न लम्बाई है, न चौड़ाई है, न गहराई है । यदि वह है ठों इकाई 





आर ताजे (नये) हैं, जैसे कि संसार की आदि में थे । पर डेमोक्नेद्स का तवाकथित 
अच्छेच और अनेद्य परमाणु आज टूट गया है । जैन दर्णघन का परमाणु अखण्ड था, है 


और रहेगा । जैन घास्यों के अनुसार वह इन्द्रिदग्राही व प्रयोग का विपय हो ही नहीं 
रूकता । उसकी छुब्मता के विपय में ऊँचा कि वताया यया है--परमाप्ु में मनुप्य 
कृत कोई क्रिया और प्रति नहीं हो सकती । मनुष्य तो केवल अनन्त प्रदेशी सूक्ष्म 








परमाणुवाद श्& 


स्कन्यों तक ही प्रभावित कर सकता है ।' सारांध यह हुआ--वैज्ञानिक जिस परमाणु 
के पीछे पड़े थे, जैन दर्शन के अनुसार वह अनेक परमाणुओ्रों से संघटित कोई स्कन्च ही 
था । भौर श्रव तो बह प्रयोगश्ालाओों में नुस्पप्ट हो ही इका है कि जिस परमाणु को 
अ्रच्छेद्च, अभेद्य और सूध्मतम माना था वह वैसा नहीं है। उसमें पहले एलेक्ट्रोन 
और प्रोटोन का पता चला । फिर ज्यों-ज्यों इस विपय में विकास हुआ ओटोन भी एक 
शाइवत्तिक इकाई नहीं रहा, उसमें भी न्यूट्रोन और पोजीट्रोत समझौते पूर्वक इकाई 
बना कर बैठे थे । इलेक्ट्रोन उपलब्ध श्रणुओं में सबसे छोटा है। पर लगता है वैज्ञानिक 
इसे भी परम--अरणु +-सवसे छोटा अगु कहने का साहस नहीं करेंगे । यदि करेंगे तो 
सम्भव है वह भी सुदृर भविष्य में मिथ्या प्रमाणित हो जाये । जैन-दर्शन की परिभाषा से 
तो एलेक्ट्रोन परमाणु है ही नहीं । क्योंकि वह मनुप्य कृत नाना श्रक्रियात्रों से प्रभावित 
होता ही रहता है | यह तो वैज्ञानिकों के वार्ये हाथ का खेल बनता जा रहा है कि 
एलेक्ट्रोनों को कहीं से हटा देना और कहीं लगा देना । न्यूट्रोनों को घटा बढ़ा कर 
€२ मौलिक तत्त्वों की तरह म्मस्यानीय दूसरे मौलिक तत्त्व बनाये जाने लगें हैं । 
नाभिकणु को तोड़ना न्यूट्रोन का काम है। वह कभी नाभिकरा को तोड़कर निकल 
जाता है श्र कभी-कभी स्वयं नाभिकण इस आझाक़मणकारी को पकड़ कर अपने पास 
रख लेता है। यदि यूरेनियम्‌ का नाभिकग न्यूट्रोगन को पकड़ लेता है तो उसकी भूत 
मात्रा 25८ के स्थान पर २३६ हो जाती है। इसी प्रक्रिया से वैज्ञानिकों ने यू रेनियम्‌ 
से आगे नेप्तुनियम्‌ नामक ६३वाँ रस्तावनिक तत्त्व और बना लिया है | 
परमाणु के उदरस््य जितने ही करा हैं, जैन-दर्शन की परिभाषा के अनुसार 
वे सूक्त्तम या परमाणु कहलाने के उपयृत्रत नहीं हैँ । उसके अनसार झ्ाज तक के 
खोजे गये ये सूक्मकश अमश्नख्य व श्रनन्त प्रदेशात्मक स्कन्व द्वी हैं। यह केवल एक 
कल्पना की वात है कि अ्रव एलेक्ट्रोन श्रादि करयों में टूटने का कोई अ्रवकाश नहीं है । 
यह बात तो कल तक परमाणु को लेकर भी की जाती थी कि वस बह अन्तिम करण 
है, इसमें टूटने का अवकादय नहीं है, किन्तु आज श्रकृति ने श्रपने रहस्थ को मनुष्य 
के लिए थोड़ा खोल दिया हैं । इससे आगे वह मनुप्य के हाथों श्रपना रहस्य खोले या 
न खोले, पर अतीकद्द्रिय प्रेक्षकों ने जिस परमाणु का दिग्दर्शन कराया है, वहाँ तक 
मनुप्य अपने इन्द्रिय सामरथ्यं से पहुँच सकेगा, यह सम्मव नहीं हैं । 
स्कन्ंघ ह 
मूर्त द्रव्यों की एक इकाई स्कन्व है| दूसरे-भब्दीं में कहा जा सकता है, दो से 
लेकर यावत्‌ अनन्त परमाणुओं का एकीमाव स्कन्ध है। किन्तु इसके- साथ इतना 
भ्रौर जोड़ना होगा कि विभिन्न परमाणुश्रों का एक होना जैसे स्कन्व है, वैसे विविध 


६० जैन दर्शन श्रौर श्ाघुनिक विज्ञान 


पक 


सकनन्‍्धों का एक होना व एक स्कन्च का एक से अधिक परमाणुओं की इकाई में 
का परिश्याम भी एक स्वतन्त्र स्कन्च है | 
शावनिक विज्ञान में भी स्कन्च (3006०८४ॉ०) की गहरी चर्चा है, वहाँ बताया 
गया है--पदार्थ स्कन्वों से बने हुए हैं । वे स्कन्ध गेंस आदि पदार्थों में तो बहुत तीत्र 
गतिसे सत्र दिशाओं में गति करते हैं  सिद्धान्ततः, स्कन्ध यह है कि एक चाक का टुकड़ा, 
जिसके दो टुकड़े किए जाएँ और दो के फिर चार इसी क्रम से असंख्य (772776७) 
तक करते जाएँ; जव तक कि वह चाक चाक के रूप में रहे और उसका वह सृक्मतम 
विभाग स्कन्ध कहलायेगा । स्थिति यह है, किसी भी पदार्य के हम टुकड़े करते जायेंगे । 
एक रेखा ऐसी आयेगी जहाँ से वह पदार्थ अपनी मौलिकता लोए विना नहीं टूट 
सकेगा । अ्रत: उस पदार्थ का मूल रूप स्थिर रहते हुए जो उसका अन्तिम टुकड़ा है 
चह एक स्कन्ध है । जेन-दर्शन और आधुनिक विज्ञान की स्कन्‍्व व्याख्या में कुछ 
समानता है तो कुछ भेद भी । जैन दर्शन में पदार्थ की एक इकाई को एक स्कन्‍्ध 
माना गया है, जैसे---घड़ा, चटाई, मेज, कलम, पुस्तक झादि | घड़े के यदि दो टुकड़े 
हो गये तो दो स्कन्च, और सौ टुकड़ें हो गये तो सौ स्कन्ध हैं । चाक के दो टुकड़े किये 
गये तो दो स्कन्ब, सहस्न टुकड़े किये गये तो सहत्न स्कन्‍व | यदि उस्तको पीसकर 
चूरोँ कर लिया तो एक एक अगु (करण) एक-एक स्कन्व है। आधुनिक विज्ञान में चाक 
का वह अगु ही केवल स्कन्ध है जिसे यदि फिर तोड़ा जायें तो वह अपने चाकपन 
को खोकर किसी भश्रन्य पदार्थ जाति में परिशत हरे जायेगा । जैन दृष्टि से चाक का 
चह अन्तिम अणु स्कन्व है ही किन्तु पदार्थ स्वरूप के बदलने की अपेक्षा न रखते हुए 
जब तक वह तोड़ा जा सकता है श्रर्थात्‌ जब तक एक परमाणु के रूप में नहीं पहुँच 
जाता तव तक वह स्कन्च है, और उसके सहवर्मी जितने टुकड़े हैं, वे सच स्कन्ध हैं । 


स्कन्ध-निर्माण 

परमाणुप्रों से स्कन्च और स्कन्धों से वस्तु-निर्माण कैसे होता है, इसका संक्िप्त 
फारमूला जैन-दर्शनकारों ने बताया है--- अनेक परमाणु परस्पर मिल कर एक इकाई 
बनते हैं उसका हेतु उन परमाणुओं का स्निग्बत्व व रूक्षत्व स्वभाव है | रूक परमाणु 
रूक्ष के साथ और स्तिग्घ परमाणु: स्तिग्व के साथ तीन से लेकर यावत्‌ श्रनन्त ग्रणां 
शोकी तरतमता से वन्वन प्राप्त होते हैं । स्निग्ध श्लौर रूक्ष परमाणु तो बिना किसी 
शर्ते के वन्‍्च जाते हैं। एक ग्रुण रूक्ष और एक ग्रुण स्निव परमाणु कभी बन्धन को 
भ्ाप्त नहीं होते । जेन-दर्शनकारों ने ज॑से स्निग्घत्व भौर रूक्षत्व को वन्धव का कारण 
4थ७ वैज्ञानिकों ने पदार्थ के घच विद्युत्‌ (ए०अंक्नए० (०ाष्ट०) और ऋण विद्युत्‌ 
ख९४४४४० 0४:४७) इन दो स्वभावों को वन्धर्न का कारण भावा | जैन दर्शन के 
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अनुसार स्निग्धत्व और रुक्षत्व परमाणु मात्र में मिलता है, और आधुनिक पदार्थ 
विज्ञान' के भ्रतुसार घन विद्यत्‌ और ऋण विद्युत्‌ पदार्थ मात्र में मिलती है। लगता 
तो यह है कि जैन दाझ निकों एवं आधुनिक वैज्ञानिकों ने शब्दमेद से एक ही वात कह 
डाली है! उन्होंने रूक्षत्व भौर ल्तिग्धत्व के नाम से और वैज्ञानिकों ने धन विद्युत भर 
ऋण विद्युत्‌ के नाम से पदार्थ के दो धर्मों को श्रभिहित किया है। सर्वार्थ सिद्धि 
अध्याय ५ सूत्र ३४ में विद्युत्‌ के विपय में बताया गया है---स्निग्ध रूक्ष गुण निमित्तो 
विद्युत्‌” भ्र्यात्‌ आकाश में चमकने वाली विद्युत्‌ परमणुश्रों के स्निग्ध और रुक्ष एणों 
का परिणाम है | इससे स्पष्ट होता है ट्निग्वत्व भर रूक्षत्व इन दो ग्रुणों से धन 
(72०४४४०) भ्ौर ऋण (ए०९०४।४७) विजलियाँ पैदा होती हैं | इसलिए लगभग एक 
ही वन्‍त्त हो जाती है--यदि हम कहें रूक्षत्व और स्निग्धत्व भ्राशविक बन्वनों के 
कारण हैं या धन भौर ऋण दो प्रकार के विद्युत्‌ स्वभाव | इसके भ्रतिरिक्त प्राधुनिक 
विज्ञान के बच्चन प्रकारों का जब हम शभ्रच्ययन करते हूँ तो वहाँ भी जैच दर्शन को 
चरितार्थ करने वाले बहुत से उदाहरण मिलते हैं। वैज्ञानिक जगत्‌ में भारी ऋणाणु 
(प०ाए४ छोा2८0एणाह) की भी भविष्य वाणी है । वह साधारण ऋणाणुश्रों से पच्चास 
गुना अधिक भारी होता है" और केवल ऋणाणुश्रों के ही समुदाय का परिणाम ' 
होता है इसलिए उसे नेगेट्रोन (]४०३४४००४७) कहा गया है। क्योंकि उसमें केवल 

निपेष विद्यत्‌ ही तो है । इस प्रकार के भ्र्णु जब पूर्ण रूप से प्रकट हो जायेंगे तो क्या 
वे रूक्ष के साथ रूक्ष का वन्‍्वन चरिताथ्थ नहीं कर देंगे ? इसी प्रकार प्रोटोन स्निग्घ' 
के साथ स्निग्ब का उदाहरण बन जाते हैं, भौर न्यूट्रोन स्निग्व भोर रूक्ष वन्धन का । 
भ्राधुनिक परमाणु का बीजाणु भी स्निर्य श्ौर रूम बन्धन का उदाहरण बनता है, 
क्योंकि वह ऋशाणुओं भ्रौर धनाणुझों का समुदय मात्र है। डावटर वी० एल० शील 
ने लन्‍्दन से प्रकाणित श्रपनी पुस्तक '?0झंप्रए० डिशं४१०७ ण॑ 272०0 प्रति में" 
स्पष्ट लिखा है कि जैन-दर्शनकार इस बात को भली भाँति जानते थे कि पोजेटिव भर 
निगेटिव विद्युत्‌ कणों के मिलने से विद्यत्‌ की उत्पत्ति होती है । 


गति साधमम्य 


जैन शास्त्रों में परमाणु की गति के सम्बन्ध में वताया गया है---/परमाणु कम 
से कम एक समय में एक प्राकाश्ष प्रदेश का श्रवगाहन कर सकता है और अ्रधिक से 
झविक उसी समय में चतुर्देश रज्ज्वात्मक सारे विश्व का ।” कम से कम (#णशांग्राणय) 
झौर अधिक से अधिक (7/०-४४००॥) दो गतियों का तिरूपण कर देने से भपने आप 
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६२ जैन दर्दान श्रोर श्राधुनिक विज्ञान 


स्पष्ट हो ही गया कि इस बीच की वह सारी गतियाँ यथाप्रसंग करता रहता है। 
आधुनिक विज्ञान ने भी अ्रणु-परमाणु की ऐसी गतियाँ पकड़ ली हैं, जिनके बारे में 
साधारण मनुष्य कल्पना तक नहीं कर सकता । 

हर एक एलोक्ट्रोन अपनी कक्षा पर प्रति सेकिण्ड १३०० मील की रफंतार 
से गति करता है । 

गैस व तथा प्रकार के पदार्थों में भणुओं का कम्पन इतना श्षीत्र है कि प्रति 
सैकिण्ड ६ भ्रव वार परस्पर टकरा जाते हैँ; जव कि-दो अ्रणुओं के बीच का स्थान 
एक इज्च का तीस लाखवाँ हिस्सा है । 

प्रकाश की गति प्रति सैकिण्ड १,०६००० मील है । 

हीरे आदि ठोस पदार्थों में श्रणुभ्रों (१४०॥७००॥९४) की गति प्रति घण्ठा ६६० - 
ओ_ल है। 

अणु-परमाणु के गति सम्बन्धी विचारों में जैनदर्शन व आभ्राधुनिक विज्ञान में 
जहाँ साधम्यं है वहाँ कुछ वेधम्यं भी | झ्राधुनिक पदार्थ विज्ञान के भ्रनुतार एलेबट्रोन 
सबसे छोटा करा है और उसकी गति गोलाकार में है। ज़ैन दर्शन के भ्रनुसार परमाणु 


' की स्व्राभाविक गति सरल रेखा में है भौर वैभाविक गति वक्र रेखा में । 


परमाण्‌ ं का समासोकरण 


जैन दर्शन बनाता है, थोड़े से परमाणु एक विस्तृत आकाश खण्ड को घेर लेते 
हैं और कभी-कभी वे परमाणु घनीभूत होकर बहुत छोटे से आकाश देश में समा जाते 
हैं । इस समासीक रण झौर व्यायतीकरण का मुख्य कारण यह है--एक परमाणु 
अपने ही सदृद्य एक आकाश प्रदेश में पूरा समा जाता है भौर अपनी सुक्ष्म परिणाम- 
वगाहन शक्ति से उसी झ्राकाश प्रदेश में श्रनन्तानन्त परमाणु निविरोध एक साथ 
ठहर जाते हैं । 

पदार्थ की सूक्ष्म परिणति के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों की पहुँच इस पराकाष्ठा- 
तक तो नहीं हुईं है, किन्तु आये दिन ऐसे निविड़ पदार्थों का पता चल रहा है, 
परमाणुप्रों की सूक्ष्म परिण॒ति के विषय में जेन दाहनिकों द्वारा कही गईं बातों की' 
पृष्टि करते हैं । साधारणतया इस पृथ्वी पर सोना, पारा, शीक्षा व प्लेटिनम्‌ श्रादि 
भारी पदार्थ माने जाते हैं। एक स्क्‍्वाग्रर इंच काठ के टुकड़े में भर उतने ही बड़े 
लोहे के टुकड़े में भार' का कितना अ्रन्तर है, यह स्पष्ट है। इसका एक मात्र कारण 
परमाणुओं की निविड़ता है । जितने भ्ाकाश खण्ड को काष्ठ के थोड़े से परमाणश्रों ने 
घेर लिया उतने ही भ्राकाश खण्ड में श्रधिकाधिक परमाणु एकत्रित होकर खनिज पदार्थ 
के रूप में रह जाते हैं। इस भ्ाकाश में ऐसे भी ग्रह पिण्ड दैखे गये हैं, जो प्लेटिनम्‌ 
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से भी दो हजार गूना सघन हैं । ऐसे ग्रह पिण्डों की सघनता का वर्णन एक सुप्रसिद्ध 
वैज्ञानिक इन शब्दों में करते हें---“इन आकाशीय पिण्डों में से कुछ एक में पदार्थ इतनी 
सघनता, से भरा है कि एक क्यूविक इछ्न्च टुकड़े में २७ मन दजन होता है। सबसे 
छोटा तारा नो हाल ही में खोजा गया है, उसके एक क्यूविक इज्च में १६७४० मन 
वजन होता है ।*” वया कभी कोई कल्पना भी कर सकता है कि एक व्यूविक इंच 
टुकड़े को उठाने में बड़े से बड़े क्रेन भी अ्रसफल रह जायेंगे ? बया कोई कल्पना कर 
संकता है कि एक छोटा-सा ढेला ऊपर से गिर कर बड़ें-से-वड़े भवन को भी तोड़ 
सकता है ? रे 

कहा जाता है कि ज्येट्ठा तारा इतना भारी है कि अंगूठी के एक नग जितने 
टुकड़े में आठ मन वजन होता है | 

जैन-दर्शन के भ्रनुसार छोटे-से-छोटे एक वालुकरा में अनन्त परमाणुओं का 
समवाय है । वह एक स्कन्ध कहलाता है | छोटे-से-छोटा स्कन्च प्रदेशात्मक श्र्थात 
दो परमाणुओं का भी हो सकता है । नेत्र दृद्य जितने भी लबु व वृहद्‌ पदार्थ है, वे 
सब भ्रनन्त प्रदेशात्मक ही हैं | स्कन्ध के भेद से भी स्कन्ध बनते जायेंगे । एक परमाणु 
तो कभी किसी परमाणु से श्रलग किया ही जहीं जा सकता | तात्पर्य यह हुआ, किसी - 
भी एक स्कनन्‍्ध को यदि हम तोड़ते जायें तो वह एक स्कन्ब अ्रसंख्य स्कब्धों में धेंट 
जायेगा। विज्ञान के क्षेत्र में भी ऐसी चर्चाश्रों का वाहुल्य है। श्रोफेसर श्रन्डूड 
(.4707860) ने अनूमान वाँधा है--एक भ्रौंत्त पानी में इतने स्कन्व हैं कि संसार के 
समस्त स्त्री, पुरुप भौर बच्चे इन्हें गिनने लगें प्रौर अ्रति सैकिण्ड ५ की रफ्तार से दिन 
और रात गिनते ही चले जायें तो उनका बह कार्य चालीस लाख वर्षो में पूरा होगा? ।” 

जैन दर्शन के भ्रनुसार हवा भी एक रूपी पदार्थ है। एक रोम कूंप में समा 
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द्ड जैन दर्शन शोर भ्राधुनिक विज्ञान 


जाने वाली हवा में भी प्रसंख्यः शरीर-स्कन्घ हैं । वैज्ञानिकों ने श्रनुमान लगाया है कि 
एक इंच लम्बी, एक इंच चौड़ी, एक इंव मोटी डिविया में समा जाने वाली हवा में 
४४२४००००००००००००००००० स्कनन्‍्ध है । इस प्रकार पुर्गल व पदाथ की 
सुक्ष्मता व निविड़ता के दोनों ही पक्षों में श्ौर भी श्रनेकों उदाहरण उपलब्ध होते हैं 


परमाण, और व्यवहार परमार 


जैन शास्त्रकारों ने परमाणु के दो भेद बतलाये--परमाणु औ्रः व्यवहार पर- 
माणु | अविभाज्य और सूक्ष्मतम श्रणु परमाणु है और सूक्ष्म स्कर्घ जो इन्द्रिय व्यवहार 
में सूक्षतम से लगते हें, वे व्यवहार परमाणु हैं । विज्ञान के क्षेत्र में ऐसे दो भेद स्वयं 
उदभुत हो गये हैं । जिसे परमाणु माना गया था उसे भ्रव परम -+-श्रणु सूक्ष्मतम नहीं 
कहना चाहिये। पर व्यवद्षार में उस भ्रणु की पहिचान परमाणु शब्द से ही होती है । 
वास्तव में तो वह व्यवहार परमाणु ठहरा । जैन दर्शन की दृष्टि से एलेक्ट्रोन भादि भ्रन्‍्य 
करण भी व्यवहार परमाणु की कोटि में हैं, जैसा कि बताया जा चुका है । 


प्रकार 


पुदुगल के प्रकार जन दार्दानिकों ने इस प्रकार बताये-- 

(१) अति स्यूल--भूमि, पर्वतादिक । 

(२) स्यृल--घृत, जल, तैल आदि । 

(३) स्थूल सूक्ष्म---छाया, आझ्रतप आदि । 

(४) सूक्ष्म स्थुल---वायु व श्रन्य प्रकार की गैसें । 

(५) सूक्षम--भाषा, मन, व काय की वर्येणा । 

(६) भ्रति सूक्षम--ह्विप्रदेशी, त्रिप्रदेशी, आदि स्कन्घ | 

विज्ञान के क्षेत्र में पदार्थ को तीन भेदों में बाँठा गया है। ठोस (8०४0), 
तरल (7/व(ुए्एंप) और वाष्प (७७७) । ये तीनों भेद पर्वक्‍त भेदों में प्रथम, द्वितीय व 
चतुर्थ में समा जाते हैं । दाशंनिकों की दुष्टि में इन भेदों के भ्रतिरिक्त और भी पदार्थ 
थे, इसलिये उन्होंने छव भेद किये। परमाणु विभेद के पंद्चात्‌ जो विभिन्‍न प्रकार के 
पदार्थ कश सामने भाये तो वैज्ञानिकों के तीन भेद भी श्रव केवल कहने भर को 
रह गये हैं। दाशनिकों ने विभिन्‍न श्रपेक्षाओं से प्रयोग परिणत, मिश्र परिणत व 
विज्सा परिण॒त भादि अनेकों भेदों में पुदुगल को बाँटा है । 


शब्द-विचार 


जैन शास्त्रों ने पुदूगल' के ध्वनि रूप. परिणाम को शब्द कहा है। वह ध्वनि 
रूप परिणाम कैसे बनता हैं, इसकी थोड़ी सी चर्चा पंचास्तिकाय सार में मिलती है । 


हु यपरमागवाद ध्् 


वहाँ बताया गया है*--पस्माणु स्वयं अद्मत्द है। शब्द तो नाना स्कन्‍यों के संघर्य से 
उत्तन्‍्न होता है | इसलिये वह स्कन्वप्रमव है।' झास्त्रकारों ने यह भी माना---तीत्र प्रयत्त 
छे प्रेरित झब्द-प्रवाह विश्व के अन्त भाग तक पहुँच जाता है । कुछ लोग कहते हँ--- 
रेडियों आदि यन्त्र आने से जैन भासत्रों के उत्त कबन की पुष्टि हो गई पर यह कथन 
इतना सरले नहीं है । क्योंकि वैज्ञानिकों ने चत्द को पदार्थ या अणुओं के रूप में नहीं माना 
है । झब्द के विषय में उनकी धारणा है--“यह एक सामान्य अनुमव है कि ध्वनि का 
उद्गम कम्तन की स्थिति में हैं, उदाहरुणार्थ--झ्ंकू का काँटा (स्वर मापक यंत्र), घण्टी, 
प्योतों की रस्सी, ओरस्‍्गन पाइप की हवा ये सब चीजें कमान की ग्रवस्या में होती हैं, 
डव कि वें घ्वनि पैदा करती हैं? ॥” ;$ 
विज्ञान के अनुत्तार ध्वनि भी एक झतक्तित का ही स्वरूप है। उसका स्वरूप 
तरंग्रात्मक है । माइक्रोफ़ोन, रेडियो आदि वन्त्रों में घब्द तरंगे विद्यत्‌-प्रवाह में परि- 
वर्तित होकर आगे बढ़ती हैं और लक्ष्य पर पुनः: वह विद्युत-अवाह अब्द त्तरंगों के रूप 
में परिणत हो जाता है । झन्द की गति . विज्ञान के अनुसार अति धण्टा ११०० मील 
ही है। पर वह विद्युत्‌-प्रवाह में प्रवाहित होकर रेडियो आदि यन्त्रों के आवार से 
विदुत्‌ गठि से आगे वड़ जाता है । जैन दाद निकों ने कह्ा--भब्द पौदयलिक है और 
वह लोक्ान्त तक पहुँचता है | वैज्ञानिक मानते हँ-..अब्द पुदुगल (४४७८०) न होकर 
दक्त्ति (पप्टष्टए) है और वह प्रति घण्ठा ११०० मील की यति से ही आगे बढ़ता है। 
जऊँन दर्शन भौर विज्ञान की मान्यता में इस विपय को लेकर यह स्पष्ट अ्रन्तर है । इसलिये 
जो बह कहा जाता है कि रेडियो आदि बन्त्रों के आने से जैन दर्शन का शब्द विययक 
संविवान पुप्ठ द्ोंठा है ; एकदम सरल नहीं है ! किन्तु भ्रन्ततोचत्वा उक्त कथन निरा- 


[«। 


धार नी नहीं है, क्योंकि पदार्य और शक्ति में जो हंघ था वह प्रव नये विज्ञान में 


१. आदेश मात्रमू्त: थातु चतुप्कस्य कारण यस्तु। 

, अ्ेयः परमाणु: परिणामग्॒ुणः स्वयमग्ब्द: हरदशा 

हब्द: स्कत्वश्रमव: स्कन्व: परमाणुसंघ-संघातः । 

स्पृष्ठेयु तेपु जायते झब्द उत्पाद को नियत: ॥5 
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5६ जैन दर्शन और शाघनिक विज्ञान 


मिलता जा रहा है। यह वात केवल झव्द के विषय को लेकर ही नहीं है किन्तु शक्ति . 
के अन्यान्य रूपों में भी अब शविति व पदार्थ का तादात्म्य स्पष्ट होता जा रहा हैं । जैन 
दाशंनिकों ने छाया, आतप व प्रकाध् आदि को भी पौद्गलिक दताया । किन्तु विज्ञान 
ने इन सवको झक्तित के ही रूप नें स्वीकार किया था। जैन दर्शन का कथन थधा--- 
पुदुगल से परे झक्षित चाम की कोई पृथक्‌ सत्ता नहीं है। विज्ञान के घब्दों में दिन 
पदायों को हम झविति के नाम से पहचानते हैं, वे पृदुगल के ही सूध्म रूप हैँ ) प्रसन्नता 
ही वात तो यह हैं कि विह्लान भी अब उसी अमभिमत को लेकर चलता है। 

, क्या चकित में भी तोल है ? इस प्रइवत का उत्तर गेलेलियो और न्यूटन की 
भाषा नें पूर्ण निपेदात्मक ही था । लेकिन आईटस्टीन का सापेलबाद बताता है--अवित 
आर रहित तत्व नहीं हैं, क्योंकि उसमें मी निश्चिदत मर्यादा से पदार्थत्व (3७४७) है । 
एक हजार टन प्रानी को वाप्प में परिणत करने के लिये जितने ताप (प्तल्/] की 
आवश्यकता है, वह शग्राम १॥३० से भी कम होगा। स्रलता के लिए ऐसा री कहा जा 
सकता है---तीन हजार टन पत्थर के कोवेले को जलाने से जितना ताप उत्पन्न होगा, 
उसका वजन लगसग एक मा के वरावर-होगा । झक्ति को पदार्य न मानने का केवल 
यही कारण यथा कि वह अत्यन्त अल्प भार वाली है! इत्तीलिये ही अब तक इसे भार 
शुन्य प्रवाह माना जाता था । हु 

रेडियेशन भी एक इच्षित है जो सूर्य से प्रवाहित होती है । प्रोफेप्तर मं्सवोर्न 
ने बताया है--पूर्य रेड्ियेचन के झक्ति प्रवाह से प्रति वर्ष १ खरब ३८ अरव टन 
पदार्य (शठष्ड) तोता है* । उसी प्रकरण में आगे वे कहते हें---शक्तित और पदार्थ 
(५७४3) एक वस्तु विशेष के दो पृथक नाम हैं? । तात्पर्य बह हुआ जैन दर्घन के अनु- 


सार क्षक्ति नामक कोई पदार्थ पुदुगल से पृथक नहीं है, यह बात विज्ञान ने सदा सोलह 


हि चैज्ानिकों ७० आर 


आने स्वीकार कर सी है। अद तो वैज्ञानिकों ने शक्ति के भार को आंकने के लिये 


3. पर डचा 70555 गै7 078 5००7० 3,88,00,00,00,000 ४४ [६5 सतें8- 
'श90088- । | --२725४//255 ए/7ए252, 
2. जाशएए थापे 7858 ७78 उँप5६& तारिएएशएफ गराव65 ई07 ६6 ड4ग8 
' काए- हे 


ना 


- २० गा० २ अर्चात्‌ € १० ४० इतने एक अर्गे एनर्जी का तोल एक ग्राम 
होता है । . 





परमाएवाद ६७ 


पदार्थ से परे नहीं । शब्द तरंगों का विद्युत्‌ प्रवाह के रूप में परिणत करना उन्हें भागे 
बढ़ाने का तीग्र प्रयत्न है और यही तो जैन शास्त्रों ने कहा था--तीन्र प्रयत्न को प्राप्त 
होकर झव्द जोकान्त तक पहुँच जाता है ! पे 
प्रतिच्छाया क्रौर टेलीविजन 
जैन भास्त्रों में छाया का वर्णन करते हुए बताया गया है--विद्व के किसी भी 
मूर्तत पदार्थ से प्रतिक्षण तदाकार प्रतिच्छाया निकलती रहती है भर बह पदार्थ के 
चारों भोर भागे वढ़ कर सारे विदव में फँलती है। जहाँ उसे प्रभावित करने वाले 
पदार्थों का संयोग होता है वहाँ वह प्रभावित होती है । प्रभावित करने वाले पदार्थ 
जैसे--दर्पण, तैल, घृत, जल आदि | विज्ञान के क्षेत्र में जो टेलीविजन का आरविप्कार 
हुआ है, लगता हैँ वह इसी सिद्धान्त का उदाहरण है। वह एक देद्ा में बोलने वाले 
व्यक्ति का चित्र समुद्रों पार दूसरे देश में व्यक्त करता है । हो धकता है, जैसे रेडियो 
यन्त्र यृद्गीत धब्दीं को विद्युत प्रवाह से भागे बढ़ा कर सहन्नों मील दूर ज्यों का 
त्यों, प्रकट करता है उसी प्रकार टेलीविजन भी प्रम्तरणणील प्रतिच्छाया को ग्रहण 
कर उसे विशेष प्रयत्नों द्वारा प्रवाहित कर सहस्नों मील दुर ज्यों का त्यों व्यक्त 
करता है | 
डे उत्पत्ति, चिनाद् श्रीर स्थिति 
पदार्थ स्वभाव को व्यक्त करने के लिये 'उत्तत्ति, विनाश शौर स्थिति का 
- सिद्धान्त, जिसका वर्गान पहले किया जा चुका है, जैन दर्शन के अनुसार मूलमूत आधार 
है। उसका सारांश है--धदार्य में प्रतिक्षण नगे आकार की उत्पत्ति है, प्राचीन का 
विनाथ है भ्ौरपिदार्थत्व की निवपचलता है। झाधुनिक विज्ञान भी इस सिद्धान्त में पूर्ण 
सहमत है । घत्रति और पदार्थ को एक ही तत्व मान लेने के पथ्चात्‌ यद्व वात और 
भी स्पप्ठ हो गई है। पदार्य शव्रित के रूप में बदलता है, पर शक्ति भी नप्ट न होकर 
किसी प्रकार विशेय में बदल जाती है। 'थीसिस भर एनर्जी नामक पुस्तक में उसके 
लेखक एल० ए० कोल्डिग लिखते हँ--“शक्तित श्रविनाणी और शाशइवत है, इसलिए 
जहाँ कहीं झ्लौर जब कमी नी वह नप्ट होती देशी जाती है, वहाँ वह नण्ठ न होकर एक 
परिवर्तन लेती हुई दुततरे रूप में प्रकट हो जाती है। पर उस परिवर्तन में उसकी मात्रा 
ज्यों की त्यों स्थित रहती है* ।” तात्यय यह हुआ कि स्कन्ध टूटकर पदार्थ परमाणु रूप 


. फाशहुए 38 ॥7एशशऑंकरिक्ी० शावे क।ञण-'पको 270 शाश्ार्श06 फोाछा- 
670 धाते जीशारएल शाशएर॒प॒ हशशाह 0. पएथयाओं व। कुण्ड एश४छं7: 
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द््प जेन दर्दात और प्राधुनिक विज्ञान 


में हो जाते हैं और परमाणु टूटकर एलेक्ट्रोन, प्रोटोन व शक्ति रूप में परिणत हो जाते. 
हैं ; पर पदार्थ का आत्यन्तिक नाश कहीं नहीं है। पदार्थ दावित में जैसे वदलता .है 
शक्ति भी पदार्थ में पुन: बदल जाती है । इसीलिए आधुनिक पदार्थ विज्ञान में पदार्थ 
की सुरक्षा का सिद्धान्त*' और 'शज्ति की सुरक्षा का सिद्धान्त *' ये दो विपय मूल- 
भूत पहलू बन गये हैं । 
परिभाषा और लक्षरा | 

दाशंनिकों मे पुदूगल की परिभाषा वताई--वर्णं, गन्ध, रस और स्पर्शवान्‌ 
पुदूगल है। वर्ण चक्षुरिन्द्रिय ग्राह्म है, गन्व प्रारो>द्रिय ग्राह्म है। इसी प्रकार रस और 
स्पर्श क्रमश' रसनेरिद्रिय और स्तर्शनेन्द्रिय द्वारा प्राह्म हैं । इसलिये हम ऐसा भी कह सकते 
हैं---जो इन्द्रिय ग्रशह्म है वह पुदुगल है । पर पुदुगल इन्द्रिय ग्राह्म ही है ऐसी व्याप्ति नहीं 
बनती । क्योंकि वह अतीन्‍न्द्रिय भी है। कुछ भी हो दार्शनिकों की पुदूगल परिभाषा 
सर्वागीण तथा समूचित है । वैज्ञानिकों ने पदार्थ की परिभाषा करते हुए बताया--- 
जिसमें लम्बाई, चौड़ाई, मोटाई हो वह पदार्थ है। जैन परिभाषा की श्पेक्षा से पदार्थ 
की यह परिभाषा भत्यन्त स्थूल है । परमाणु तो सर्वथा इस परिभाषा से बाहर ही रह 
जाते हैं । 

अ्रण शक्ति और तेजोलेद्या 


अणु शक्ति के दो विशेष उदाहरण एटमबम और हाइड्रोजनवम का वरुन: 
किया जा चुका है। ये दोनों अ्रणु अस्त्र 'पुरण गलन धर्मत्वात्‌ पुद्गलः” इस व्याख्या 
को परिपुष्ट करने वाले हैं। पूरण श्रर्थात्‌ संयोग--मिलन, गलन श्रेर्थात्‌ वियोग । 
हाइड्रोजनवम पूरण धर्म का उदाहरण है। क्योंकि हाइड्रोजन के चार परमाणुओों के 
संयोग से हेलियम्‌ का एक परमाणु बनता है। उस संयोग से जो कुछ भाग शवित रूप 
में परिणत होता है, वह हाइड्रोजन- वम है । एटम बम य्रेनियम्‌ के परमाणु समूह के 
टूटने से बनता है, इसलिए वह गलन अर्थात्‌ वियोग धर्म का उदाहरण है। आधुनिक 
पदार्थ विज्ञान में भी उदजनवम को प्युजन बम कहा गया है, जिसका कि अर्थ है--- 
मिलना और एटमबम को फीजन बम कहा गया है, जिसका कि भ्रथ्थं है पृथक्‌ होना? । 

अणु शवित की गरिसा को व्यकत करनेवाला शास्नीय उदाहरण तेजोलेश्या 
का है। तेजोलेश्या पौद्गलिक है , और वह विस्तृत भाव को प्राप्त होकर अंग, वंग, 
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परमाणुवाद ६६ 


मगध, मलय, मालव जैसे १६ देशों" को एक साथ भस्म कर देती है। कोई तपस्वी 
साधु अ्रपनी विज्येप तपस्या से ही इसे प्राप्त कर सकता है। श्षात्त्त्रों में इसकी प्रक्रिया 
बतायी गई है 'जो व्यवित छह महीने तक बेले वेलेका तप करे, उर्ध्ववाहु रहकर हमेशा 
सूर्य की श्रातापना ले, झौर पारणो में एक मुटठी उड़द भौर एक चुल्लू गरम पानी 
ग्रहरएा करे वह तेजोलेद्या को प्राप्त होता है* ।' वह निकेवल पौद्गलिक शावित है ॥ 
इसका प्रमाण भी श्रमणा कालोदायी भौर भगवान महावीर के श्रदनोत्तर में मित्नता 
है| श्रमण कालोदायी ने भगवान्‌ महावीर से पूछा--है भगवन्‌ ! जैसे सचित्त भ्रग्नि- 
काय प्रकाश करती है वंसे ही अश्रचित्त भ्रग्निकाय के पुदुगल प्रकाश करते हैं ? उद्योग 
करते हैं ? तपते हैं ? भगवान महावीर ने कहा--हाँ कालोदायिन्‌ ! अ्रचित्त पुदुगल 
भी प्रकाश व उद्योत करते हैं । अहो भगवन्‌ ! कौन से श्रच्चित्त पुदुगल प्रकाश करते 
यावत्‌ तपते हैं ? भ्रहो कालोदायिन्‌ ! #्रुद्ध अनगार से तेजोलेश्या निकल कर दूर गईं 
हुई दुर गिरती है, पास गई हुईं पास गिरती है। वह तेजोलेद्या जद्दाँ गिरती है, वहाँ 
वे उसके श्रचित्त पुदूगल प्रकाश करते यावत्‌ तपते हैं? । 

उबत विधरण से यह स्पप्ट हो जाता है कि तेजोलेद्या भी पुदुगलों की कोई 
रासासनिक प्रक्रियासी है | वेले वेले पारणा करना उध्वंवाहु होकर सुर्य की झातपना 
लेना, गर्म जल पीना व उड़द के बाकले खाना यह सारा ही क्रिया कलाप क्या तेजो- 
लेदया का एक रासायनिक फार्मूला सा उपस्थित नहीं कर देता है ? श्रणु शक्ति के 
प्रकटन में बढ़ते हुए तापक्रम की आवश्यकता होती है | तेजोलेद्या का श्रकटन करनेवाले 
सारे के सारे कार्य भी शारीरिक उप्मा को उद्दीप्त करने वाले हैं । विशेषता की वात 


१. सोलसण्ह जणावयारां, तंजहा--अंगाणं, वंगारां, मगह रा, मलगारां, 
मालवगाणां,' श्रच्छाणं, वच्छाणं, कोच्छाणं, पाढाणं, लाढारां, वज्जीरां; भोलीरां, 
कासीशणं, कोशलगाशं, अवाहाणं, संभुत्तराणं, घाताये, बहाये, उच्छादराठाएं भासी- 
करणयाए । “भगवती झतक १४ । 

२. एगाए, सणहाए, कृम्मासा पिडियाए, एगेण य वियडासएरं, छट्ठंछट्ठेरां 
अणिविखतेशां, तवोकम्मेणं, उड़ढ धाहाओ पगिज्कय पग्रिज्कप जाव विहरइ सेरां श्रन्तो 
छण्हूं मासारां संखित्तविउलतेउलस्से भवई। --भगवती क्षतक १५ । 

३. अ्रत्यि शुं भन्‍्ते ! भ्रच्चित्ता वि पोग्गला झोभांसति, उज्जोवेंति तवंति 
पभासेंति ? हन्ता श्रत्यि | कयरेण भन्ते, अच्चित्ता वि पोग्गला ओभासंति जाव पभ्ा- 
सेंति ? कुद्धस्त श्रणगारस्स तेयलेस्सा निसडढासमाणी दूर गंता दुर्र निपतइ, देसं 
गता देसं निपतद जहिं जहिं च ण॑ सा निपतइ, तहिं तहि खं॑ ते अचित्ता वि पोग्गला 
श्रोमासं ति जाव पभासे ति । -- भगवती शतक ७ उ० १० । 
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परवाणुवाद ७१ 


एआंएथ४०) नामक एक पुस्तक सन्‌ १६५६ में लंदन से प्रकाशित हुईं है। जिस 
के लेखक पदार्थ विज्ञान के भ्रधिकारी विद्वान्‌ सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक जी० श्रो० जोन्स 
(७, 0. 7०१५७ ठ.), जे० रोटवब्लेट (०5. 8००४७) भौर जी० जे० विटरो (७, 7. 
* पआ#०७) परमाणु के भन्तर्गत मौलिक तत्त्वों की चर्चा करते हुए उस पुस्तक में पृष्ठ 
४६ पर लिखते हैं | बहुत दिनों तक तीन ही तत्व (एलजेक्ट्रोन, न्यूट्रोन झौर प्रोट्रोन) 
विश्व संघटन के मूलभूत आ्राधार माने जाते रहे । किन्तु वर्तमान में उनकी संखुया कमसे 
कम १६ तक पहुँच गई एवं तथा प्रकार के तत्त्वों का भ्रस्तित्व भर भी सम्भावित हो 
गया है ।"******* :'*“मौलिक श्रणुओों का यह अप्रत्याशित बढ़ाव बहुत भश्रसन्तोष का 
विपय है भ्रौर सहज ही यह प्रइन उठता है कि मौलिक तत्त्वों का हम सही श्रथे क्या 
लें। पहले पहल अ्रग्नि, पृथ्वी, हवा और पानी इन चार पदार्थों को मौलिक तत्त्व की 
संज्ञा दी गईं । इसके वाद यह सोचा गया प्रत्येक रासायनिक पदार्थ का मूलभूत श्रणु 
ही परमाणु है। उसके बाद प्रोटोन, न्यूट्रोन और एलेक्ट्रोन ये तीन मू ल भूत अ्रणु माने 
गये और प्रव तो मूल भूत भ्रणुशों की संख्या वौस तक पहुँच गईं है । यह संख्या भौर 
भी श्रागे वढ़ सकती है। कया वास्तव में ही पदार्थ के इतने टुकड़ों की झ्रावव्यकता 
है या मूलभूत श्रणुत्नों का यह बढ़ावा पदार्थ मूल सम्बन्धी नितान्त हमारे भ्ज्ञान का 
ही युवक है ? *********"*'सही वात तो यह है कि मौलिक भ्रणु क्या है यह पहली भ्रव 
तक सुलभ नहीं पाईं है" । 

भ्राज के इस यन्त्र-प्रधान युग में भी जब परमाणुवाद एक पहेली बना हुआ 
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७२ जैन दहन और झाघुनिक विज्ञान 


है तो उस युग में जब प्रयोगशालायें और यान्तरिक साधन नहीं थे; जैन दाशनिकों ने 
जो परमाणु की सूक्ष्मता पदाये के उत्पाद, व्यय और प्रौव्य घर्म और परमाणु की 
अनन्त घर्मात्मकता आदि विपयों को असीम निश्चलता से कैसे छाता, यही प्रइन 
जिज्ञासाशील मानव को इन्द्रिय प्रत्यक्ष की छोटी तलैया से निकाल कर आत्म-प्रत्यक्ष « 
के लहलहाते महासागर की ओर भाँकने को उत्कण्ठित कर देती है । 


डे 
शात्म-प्रस्तित्व 


मैं कौन हूँ, कहाँ से ग्राया हें भौर मुझे कहाँ जाना है, जीवन के ये सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ण और सर्वाधिक जटिल प्रदन हैं। इन्हीं प्रदनों की उर्वर भूमिका पर ही संसार 
के सारे दर्शन खड़े हुए हैं । विज्ञान भी जब “कि तत्त्व की जिज्ञासा लेकर प्रकृति के 
अखाद़े में उतरता है तो सबसे पहले इन्हीं प्रश्नों के साथ मल्ल प्रतिमल्‍ल विधि से. उसे 
अड़ जाना पड़ता है | यदि पूछा जाये कि ये प्रइन कब से हैं तो इसका एकमात्र उत्तर 
होगा कि जब से सृष्टि है। यदि पूछा जाय, इसका उत्तर क्या है तो दो प्रकार के 
समावान प्रस्तुत होंगे। (१) तुम एक थाब्वत इकाई, कृत कर्मो के अनुसार नाना 
योनियों में भ्रमण करने-वाले, चैतन्य गुणोपेत एक स्वृतन्त्र सत्ता हो, निःश्ेयस को पा 
लेना तुम्हारा लक्ष्य है। (२) वर्तमान जीवन के पूर्व तुम न कुछ थे और न इसके वाद 
ही कुछ रहोगे । दोनों ही निर्णयों में दिन-रात का श्रन्तर है। असीम कालीन मीमांसा 
के पश्चातु भी विश्व जीवन के इस अ्रनन्य विपय पर एकमत नहीं हो सका । 

आत्मा की स्थिति क्या है, यह समझे बिना जीवन का कोई ध्येय ही नहीं वन 
सकता | प्रस्तुत प्रसंग में हमें यही विचार करना है कि दार्शनिक्रों ने आत्मा के प्रदन 
को कितना महत्त्वपूर्ण माना, इस विपय में उनकी क्या निप्ठा रही और उस निष्ठा 
के भ्रावारमूत तर्क क्या थे तथा विज्ञान का आत्म-गवेपणा सम्वन्त्री इतिहास बया है, 
वीसवीं घताब्दी की नई थियोरियाँ आत्मवाद की दिला में वया नया तथ्य उपस्थित 
करती हैं। दूसरे बब्दों में कहें तो हमें यह देखना है कि आत्मा के विपय मैं पूर्व 
पद्िचिम की ओर भुकता है या पश्चिम पूर्व की ओर; दर्दोन विज्ञान की राह पकड़ता 
है या विज्ञान दर्शन की । 

बेदिक दृष्टि 
नचिकेता श्रोर श्रात्मविद्या 

बालक नचिकेता के पिता ऋषि वाजश्रवस्‌ ने प्रण किया था कि मैं अपनी सब 
सम्पत्ति दान कर दूंगा भर उन्होंने ऐसा ही किया | जब याचक एक-एक चीज उठाकर 
ले जाने लगें तव नचिकेता ने सोचा, पिता मुझे भी किसी को देंगे। वह पिता के पास 
गया झौर पूछने लगा, “पिता ! मुझे भाप किसे देंगे ?” पिता मौन रहा | नचिकेता ने 


छ्डे जन दर्शन भ्रौर भ्राघुनिक विज्ञान 


दूसरी बार पूछा, तीसरी बार पूछा तो पिता ने भरूंकलाकर कहा---“मृत्यु को ।” 
सुकुमार बच्चा क्रूर वाक्य को सुनते ही विह्ुल, हो गया । शरीर वच्चे का था परे 
श्रात्मा पुरानी थी | संसार भ्रमण की उसकी अवधि समाप्त हो चुकी थी | वह मृत्यु 
से छुटकारा पाने यम के घर पहुँचा | यमराज घर में नहीं थे। वह दरवाजे पर 
तीन दिन तक निराहार बैठा रहा | यमराज आ्राये। भूखे-प्यासे बालक पर दया 
उमड़ी । उन्होंने कहा--'तीन दिन तक मेरा अभ्रतिथि होकर तू मेरे घर पर भूखा 
बैठा रहा, मुझे ऋणी किया, इसलिये तीन वर माँग, जो कहेगा वह दूँगा ।” वालक ने 
दो के बाद तीसरा वर माँगते हुए कहा, “मृत्यु के पदचात्‌ कुछ कहते हैं मनृष्य की 
आत्मा का अ्रस्तित्व है। कुछ कहते हैं नहीं, सही तत्त्व क्या है यह श्राप मु्े बतायें--- 
यही मेरा तीसरा वर है ।”* 

यमराज ने मनुष्य लोक से इतर समस्त लोकों का अ्रववोध उसे द्विया और 
बतायां कि इस लोक को छोड़कर जीव भ्रन्य लोक में चला जाता है । वह यहां नप्ट नहीं 
हो जाता । यह पूछने पर कि कया वहाँ मृत्यु नहीं है ? यमराज ने वताया कि मुक्ति 
के भ्रतिरिकत मृत्यू का भय सर्वत्र है। नचिकेता ने कहा कि मुझे तो वही विधि बताइये 
जिससे अमरता प्राप्त हो और किसी भी भ्ननात्म-विद्या से मेरा कोई तात्पयं नहीं है.। 

यम ने उसे भुलाने के लिये बहुत से प्रलोभमन दिये शोर कंहा--'तू इस विद्या 
के लिये आग्रह मत कर, इसका वोघ होना कोई साधारण वात नहीं है| देवता भी इस 
विपय में संदेहणील रहे हैँ" ।” बालक अपने हठ पर दृढ़ रहा । वह एक ही बात 
कहता गया--मुझे अ्रमरता चाहिये ।” यम को प्रसन्नता हुई और उन्होंने भ्रात्मसिद्धि 
का समस्त रहस्य उसे बताया | नचिकेता ने यमराज से श्रात्मविद्या तथा समग्र योग 
विधि पाकर ब्रह्म का अनुभव किया, राग'द्वेंप के मल से उसका चित्त शुद्ध हुआ भर 
वह मृत्यु के पास पहुँचा । इसी प्रकार अन्य भी जो आत्म तत्त्व को पाकर तथा प्रकार 
से आचरण करेंगे वे श्रमरता को प्राप्त करेंगेग |.' 


१. “येयं प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये, भ्रस्तीत्येक्ते नायमस्तीति चैके | : 
एतद्ठिद्यामनुगिष्टसत्वयाहं . वराणामेप वरस्तृतीयः ॥7 
--कंठोपनिपत्‌ १-२० 
“देवेरच्ापि विविकित्सितं पुरा नहि सुविज्ञेयं अ्णुरेप धर्म: ।” 
:. --कठोपनिपत्‌ १-२१॥ 
३. 'मृत्युप्रोक्तां नचिकेतोध्थ लब्ध्वा, विद्यामेतां योगविधि च इत्सममू। ' 


' ब्रह्मप्राप्ती पिरजोड्मद्विमृत्यूरन्यो5प्येव योविदध्यात्ममेव । 
--कठोपनिषत्‌ ६-१८ | 





श्रात्म-अस्तित्व छ्ध्ू 
मत्रनेयी ०... री 


यानवल्कय संचार से पराक्मुत्त होकर अपनी पत्नी मैत्रेवी को धन-दौलत सम्म- 
लाने लगे | उसने पूछा--/ वया मैं इस बन-सामग्री से श्रमर हो जाऊँगी ?” ऋषि नें कहा, 
“नहीं ।” तब उसने कहा---“जिससे में श्रमर नहीं बनती उस्ते लेकर क्या करूँ तब 
यानवल्वय ने आत्म-विद्या का उसे ज्ञान दिया । 
सनत्कुमार और नारद 
वैदिक परम्परा में आत्मद्िद्या का कया स्थान है, बह समफने के लिए तारद 
और सनत्कुमार का आव्यान बहुत उपयोगी है। 
नाइद सनत्कुमार के पास गये और उन्होंने कहा कि कुछ शिक्षा ठीडिये | सन 
त्कूमार बोले-पहले क्या पढ़े हो, यह बताओ । नारद ने कहा---“ऋक, यद्भु, साम, 
अयव ये चारों वेद, पंचम बेद रूपी इतिहास पुचाग्ग, वेद-व्याकरग, क्राद-कल्प, गणित, 
उत्तात-जान, धक्रनभझास्त्र, दिव्यग्ववितियास्व, ग्रप्तवन-गवेपण-विद्या, आ्राकरयास्त्र, तरके- 
थास्व, घास्वाय विद्या, यद्ितवास्व, नीतियास्त्र, राजगास्व, देवविद्या, शब्दकोप, शिक्षा 
कल्प, छत्दजाति, नृतविद्या, बनुर्वेद, समस्त युद्धणास्त्र, नक्षत्रविद्या, सर्यविद्या, जन्तुशास्त्र, 
गन्‍्वर्व विद्या, चतु:पत्टिकला, ग्रीत, वात्य, नृत्य, शिल्व, प्राकविज्ञान यह सब मैंने पढ़ा, 
पर मुख्छे एसा लगता ह कि मैं केवल झब्दों तक ही पहुँचा, अन्तर्भूत आ्रात्मस्वरूप को 
नहीं पहचान सका । मैंने सुना है झ्रात्मस्तररप को जान लेने वाला घोकमुक्त हो जाता 


अ 


है। मैं शोकग्रस्त हैं, मुर्के शात्मज्ान देकर घोकमुक्त करिये* 
झात्म विज्ञान के सम्बन्ध में यहीं वात मनु कहते हैं--“खब जानों में श्रेप्ठ 
आत्म-जान है, वही सब चिद्याओं में अगली विद्या है, जिनसे मनुष्य को अमृत (मोल) 
मिलता? है गीठ़ा का यह कथन वैदिक आ्रास्तिक भावना को पुणुतः स्पप्ट कर देता 
४ जैसे मनप्य जीग[ वस्यों को उतारकर नवीन वस्त्रों को वान्ण करता है, उसी 
प्रकार वह (आत्मा) जीण घधरीरों को छोड़ती है श्लौर नये बरारा का प्राप्त करती 
है* । “आत्मा को घस्त्र नहीं छेद सकते, न उसे अग्नि ही जला सकती है। न उस पर 


£. बताई ने अमृता स्था किमह तेस कुवाम्‌ “--दृह्दारुण्यकोपनिपत्‌ । 
२. छान्दीग्य उपनियद्‌, प्रताठक ७ खण्ड १ 
६. सर्वेदामपि चैंतेया, मात्मनान पर स्मृतम्‌ | 
तद्धवरप्र्य सर्वविद्यानां, प्राप्यतते ह्मटटतं तत्ः ॥ा ++मनु० भ्र० श२ | 
४. वासांसि जीग्रानि बबा विद्वाय, नवानि गृह्ाति नरोश्यराणि। 
तया झरीराशि विहाय जीटात्यन्यानि संबाति नवानि देही ॥ 
>-गीता श्र० २ श्लोक २२ ॥ 


७६ जैन दर्शन और झाधुनिक विज्ञान 


पानी का कोई असर होता है और न हवा का । अर्थात्‌ पानी उसे आई नहीं कर 
सकता और हवा उसे सुखा नहीं सकतो* |” “जो नहीं है वह पैदा नहीं हो सकता, जो 
है उसका नाश नहीं हो सकता | तत्त्वद्शियों ने असत्‌ और सत्‌ का यही हार्द माना है [7 
वेदों में यद्यपि पुनर्जेन्म के विपय में इतने सुस्पप्ट और विकसित वित्ार नहीं 
मिलते जितने अन्यान्य वे दिक साहित्य में, तथापि वैदिक परम्परा में. श्रास्तिकता की मूल 
भित्ति वेद ही है। “कृत श्रजाता कृतइयं 3” * यह सृष्टि कहाँ से निकली, कहाँ से पैदा 
हुई---इसी विचार भूमि पर आगे चलकर वैंदिक झ्रास्तिकवाद विकसित हुआ । 
वैदिक परम्परा में नेयायिक, वैशेषिक, सांख्य, मीमांसा, योग इन पाँच दद्लेनों 
झौर इनके भेद प्रभ्ेदों का जन्म हुआ । सभी दर्शनकारों ने बेंद की दुहाई देते हुए 
आत्मा, मोक्ष, भ्रादि तत्त्वों की स्वतन्त्र व्याल्याएँ कीं । किसी दर्शनकार ने आत्मा को 
अणुमात्र और किसी ने सर्व देशव्याप्त माना । किसी ने उसे एक पृंथक्‌ सत्तावाला द्रव्य 
और किसी ने उसे एक व्यापक अखण्ड सत्ता का अंश । कूछ भी माना हो पुनर्जन्म, 
कर्म (पुण्य, पाप) ज्ञान, चैतन्य, अनुभूति, अमरता आदि विपयों पर वे यहाँ तक एक 
हैँ कि प्रस्तुत विवेचनीय विपय में कोई वाघा उपस्थित नहीं हो सकती । दूसरे शब्दों 
में नास्तिकता के सामने आस्तिकता के प्रइन पर सब एक हैं । | 


बौद्ध दृष्टि 

आत्मा के विपय में वौद्ध दर्शन एक निराली ही दृष्टि रखता है। कुछ भ्र्थों में 
वह बृहस्पति के चार्वाक दर्शन का अनृकरण करता है और कुछ गर्थों में परम आस्तिक 
वैदिक और जैन का । ऐसा लगता है कि श्रन्यान्य विपयों की तरह झात्मा व पुनर्जन्म 
के विपय में भी उन्होंने मध्यम मार्ग पर चलने का ही संकल्प रखा है । बुद्ध जितने 
झात्मवादी थे, उतने ही भ्रनात्मवादी भी । वे एक श्रोर शाइवत आत्मवाद की तीज आलो- 
चना करते हैं तो दुसरी ओर कुछ भेद से आत्मा की उन समस्त स्थितियों .को मान लेते 
हैं जो प्रात्मवादियों हारा स्वीकृत हैं | भ्रन्ततोगत्वा असदुवाद झौर क्षून्यवाद का श्राग्रह 
रखते हुए भी वे पुण्य, पाप, पुनर्जन्म भौर मुवित को मान ही लेते हैं | श्रतः उत्हें श्रास्तिक 
दर्शन की श्रेणी में मान लेने में कोई हिचकिचाहट नहीं होनी चाहिये । 


१. नैनं छिन्दन्ति शस्त्रारि। नैन॑ दहति पावक:ः | ; 
न चैन क्‍लेदयन्त्यापो न छ्योपयति मारुत: ॥ --ग्रीता अ० २ इलोक २३ । 
२. नासतो विद्यते भावों नाभावो विद्यते सतः । | 
उभयोरपि दुष्टोध्त्तस्त्वनयोस्तत्त्वदशिभि: ॥ ---गीता झ० २ इलोक १६। 
३. -ऋग्वेद १०-१२२-६ । | 


आत्म-प्रस्तित्व ७७ 


बौद्ध दर्शन में पुदगल, जीव, आत्मा, सत्ता ये सव घब्द एक दूसरे के समानाय्यंक्र 

इन अब्दों से ऋभिद्धित पदार्थ कोई स्वद्वन्त्र सत्ता नहीं है। परत्पयर सम्बन्ध अनेक 

धर्मों का सामान्य नामकरण ओत्मा या पृदगल है । बौद्ध मत में व्यवह्यारिक रूप से 

निषेध नहीं किया गया है, प्रत्युत पारमाथिक रूप से ही । अर्थात्‌ लोक- 

ब्यवद्वार के खिंदर आत्मा की सता है जो रूप, वेदना, सजा, संस्कार तया विज्ञान आदि 

पंच्र स्कन्‍्बीं का समुद्राय मात्र हैं, परन्तु इनके अतिखित आत्मा कोई परमार्य भूत 
पदार्य नहीं है 

बुद्ध आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता न मानते हुए भी मन और मानस्लिक वृत्तियों की 
सत्ता सर्वया स्वीकार करते हैं। पंच स्कन्वों की व्याल्या वे इस प्रकार करते हँ-- 

(१) रूपस्कल्अ--हस थब्द की ब्यूतत्ति दो प्रकार से की गई है । “क्प्यन्ते 
झुलिवियया:' श्र्यात्‌ दिसके द्वारा विषयों का रूपण हो | दूसरी व्याल्या---रूप्यन्ते 
इनि ख्गाणि' दो रूद्ित होते हों अर्थात्‌ विषय । इस प्रकाट र्पस्कन्थ विपयों के साय 
संबद्ध इठ्ियों तया बगैर का वाचक है । 

(३) विज्ञान स्कन्धर--अ्रद (मैं) का ज्ञान तथा इन्द्रिय जन्य रूप रसादि का 
आन ये दोनों प्रवाह्मपन्न खान विन्ान स्कन्ब के द्वारा वाच्य हूँ? ! 

(३) वबेंदना स्कल्य--वाह्य वस्तु का जान होने पर उसके संसर्ग का चित्त पर 
जो असर छोता है वह तीन प्रकार का होता है--तुखमूलक, दुःखमूलऋ झौर अमुख 
अदुःख मूलक । 

(४) संभा स्कन्घच--वेंदना के आवार पर जो स्पप्ट ज्ञान होता है और उसके 
ग्रावार पर जो पदार्थ का नामकरण किया जाता है, वह संता का अ्वधोब 'यत्‌ किचि- 
दिद! कुछ है तक ही रह दाता है और संजा में नाम जाति आ्रादि प्रकारों तक पहुंच 


ि क्त 


2 ञ 


(५) संस्कार--पस्काट में अनेक मानसिक प्रवृत्तियों का समात्रेश किया जाता 
हैं। प्रधानतवा राग और द्वेंप का दागरादिक कलश, मद, मानादि उपबलेश तथा बर्मे- 
प्रवर्म थे सव इस सकन्च के झन्तर्गत हूँ । 

बौद्ध दर्शन की आत्मा इन्हीं पाँच स्कतवों का संधात मात्र हैँ । संवात का श्र्य॑ 
ई--सनुदाग्र । इसी नृत्य के अनुत्तार वृद्ध आत्मा के विषय में हमेशा रहस्यपूर्ण उत्तर 
देने रहे हैं । पमेनादि नामक दाजा उनसे एक बार पूछता है?--दे तथागत ! क्‍या 





5. विज्ञानस्कत्वो:मित्याकारों रपादिविपय इन्द्रियजन्यो वादण्डायमान: | 
२. संनासह्कत्व: सविकल्पप्रत्यव: संनार्सब्र्गवोगप्रतिमास: मामी । 
३. संबृत्त निकाय (88माहए//७ >ैया285४) ! 


श््द जैन दद्दोन भ्रौर अधुनिक विज्ञान 


मृत्यु के बाद भी इस तथागत का कोई अस्तित्व है ? 
बुद्ध-महाराज ! इसका उत्तर अव्यक्त है । 
राजा--तो क्या मृत्यु के पश्चात्‌ इसका कोई भ्रस्तित्व नहीं है ? 
बुद्धझ-बह भी अव्यवत है । , 

राजा--तो क्‍या यह कहना चाहिये कि मृत्यु के पन्‍्चात्‌ु ध्स तथागत का 
श्रस्दित्व है भी श्रौर नहीं भी ? * 

बृद्ध-यह भी श्रव्यक्त है । 

राजा---ये अ्रव्यक्त क्‍यों हैं ? 

क्यों का उत्तर क्‍यों से ही देते हुए बुद्ध ने कहा--नुम्हारी राजसभा में रहने 
वाला कोई गर॒क समुद्र के जलकण और रेगिस्तान के घूलिकण ग्रिन सकता है ? 

राजा--नहीं । 

बुद्ध--क्‍्यों ? 

क्यों का उत्तर क्यों से पाकर राजा ने संतोप किया । 

मैं समझता हूँ इस प्रथ्न से वौद्धददर्शत की' आत्मा भौर पुन्जेन्म के प्रथन और 
भी रहस्यमय वन जाते हैं। आवश्यक होगा कि एक अन्य उदाहरण के सहारे विपय 
को कुछ स्पष्ट कर दिया जायें। "मिलिन्द प्रदता में भदन्त नाग्रसेन ने राजा 
मिलिन्द को वुद्ध-सम्मत आात्म-रहस्य बहुत ही सरलता से समझाया है । राजा मिलिन्द 
पूछता है 

“भदन्त ! आपके ब्रह्मयचारी आपको नागसेन नाम से पृकारते हैँ, तो यह नाग- 
सेन चया है ? भन्ते क्या ये केश नागसेन हैं ? ” 

'तहीं महाराज !” 

“तो रोयें नागसेन हैं ?” 

“नहीं महाराज !” 

“ये नख, दाँत, चमड़ा, मांस, स्नायु, हड्डी, मज्जा, वक्र, हृदय, यक्ृत्‌, वलोम, 
प्लीह, फुस्फूस, न्नाँत, पतली श्राँत, पखाना, पित्त, कफ, पीव, लोहू, पश्ीना, मेद, भ्राँसू, - 
चर्वी, लार, नेटा, लासिका, दिमाग नागसेन हैं ?” 

“नहीं महाराज ! ” 

“भन्ते तव-बया आपका .रूप नागसेन है ?*“**''वेदनायें 'नागसेन हैं !. संज्ञा 
था विज्ञान नागसेन है ?” 

“नहीं महाराज !” 

“मन्ते तो क्या रूप वेदना, संस्कार और विज्ञान सभी एक साथ नागसेन हैं ?” 

“नहीं महाराज ! ” 


शक 


भात्म-प्रस्तित्व ह ७६ 


“तो बया इन रूपादिकों से भिन्‍न कोई नागसेन है ? ” 

“नहीं महाराज !” 

“भन्ते मैं श्राप से पूछते-पूछते थक गया किन्तु नागसेन क्या है, इसका पता नहीं 
चलता । तो नागसेन कया शब्द मात्र है। झाखिर नागसेन है कौन ? श्राप भू बोलते 
हैं कि नागसेन कोई नहीं है ।” 

तव भ्रायुप्मान्‌ नागसेन ने राजा मिलिन्द से कहा--"महाराज ! श्राप क्षत्रिय 
* बहुत ही सुकुमार हैं ! इस दुपहरी की तगी भौर गर्म वालू भर कंकड़ भरी भूमि पर 
पैदल झाये हैं या किसी सवारी पर ?” 

"मैं पैदल नहीं भाया, रथ पर भाया हूँ ।” 

“महाराज ! आप रथ पर श्राये तो मूल बतायें कि श्रापका रथ कहाँ है, क्या 
ईपा (दण्ड) रथ है ?” 

“नहीं भन्‍्ते ।” 

“चया प्रक्ष (घ्रे) रथ हैं ? ” 

“नहीं भन्‍्ते ।” 

“पया चकक्‍के रथ हैं ?” 

“नहीं भन्‍्ते ।” 

“धया रथ का पण्जर, रथ की रस्सियाँ, लगाम, चाबुक रथ हैं ?” 

“नहीं भन्‍्ते ।” 

/ महाराज वया ईंपा (अ्रक्ष) झादि सत्र एक साथ रथ हैं ?” 

“नहीं भम्ते ।” 

“महाराज वया ईपा झादि से परे कहीं रथ है ? ” 

' नहीं भन्‍्ते ।” 

“महाराज मैं श्राप से पूछते-पुछते थक गया, परन्तु पता नहीं चला कि रथ 
कहाँ. है, वया रथ केवल दाव्द मात्र है ? भ्राखिर यह रथ वया है,“महाराज ! श्राप भूठ 
बोलते हैं कि रथ नहीं है ? महाराज सारे जम्बू दीप के आप सबसे बड़े राजा हैं । भजा 

'किसके डर हे भ्राप भूठ बोलते, हैं / 
४ तब राजा मिलिन्द ने भ्रायूष्मानु नागसेन से कहा---/'भन्ते मैं कूठ नहीं वोलता । 
ईपा श्रादि रथ के झवयवों के श्राधार पर केवल व्यवहार के लिए “रथ” ऐसा सव कहा 
जाता है ।” 

“महाराज ! बहुत ठीक । श्रापने जान लिया कि रथ क्या है। इसी तरह भेरे 
केश इत्यादि के झाधार पर फेवल व्यवहार के लिए “नागसेन” ऐसा एक नाम कहा 
जाता है परन्तु परमार्थ में नागसेन ऐसा कोई पुरुष विद्यमान नहीं है ।” 


धघ०.... जैन दर्शन भ्रोर' प्राधुनिक विज्ञान 


यहाँ झात्मा विषयक बौद्धमंत का प्रतिपादन बड़े ही सुन्दर ढंग से किया गया 

है। दृष्टांत भी नितान्त रोचक है । 
पुनर्जन्म 

बुद्ध के कथनानुसार यदि आत्मा अ्रनित्य समुदाय (संघात) मात्र ही है तो 
पुनर्जेन्म किसका होता है ? बुद्ध पुनजेन्म भौर कर्म फल में सर्वथा विश्वास रखते हैं । 
एक बार पैर में काँटा विध जाने पर उन्होंने भ्रपने शिष्यों से कहा---“भिक्षुओं ! इस 
जन्म से एकानवे जन्म पूर्व मैरी शक्ति (दास्त्र-विशेप) से एक पुरुष की हत्या हुईं थी । 
उसी कर्मफल के कारण मेरा पैर काँटे से विध गया है* ।” 

एक भ्रोर कमेवाद की यह दृढ़ निष्ठा भर दूसरी भ्रोर आ्रात्मा को क्षण॒स्थायी 
मानकर चलना श्रनायास एक उलभन पैदा कर देता है ! बौद्ध दीपशिखा के 
दुष्टान्त से इस स्थिति को स्पष्ट करते हैँ । दीया रात भर जलता है । साधारण व्यव- 
हार में यही माना जाता है कि एक ही दीप रातभर प्रकाश करता रहा है, पर स्थिति 
कुछ भिन्‍न है| प्रथम पहर में जलने वाली लो भिन्‍न थी भर दूसरे पहर में जलने वाली 
भिन्‍न । यही नहीं प्रथम क्षण भ्ौर दूसरे क्षण की लौ भी भिन्‍न है, यह तनिक चिन्तन 
से भ्रनुभव में भाता है। तेल प्रवाह के रूप में जलता है । लौ उसके जलने का परिणाम 
है । वह प्रतिक्षण नई पैदा हो रही है । उसका बाह्य रूप ज्यों का त्यों स्थितिशील पदार्य 
के रूप में दीखता रहता है। भ्रात्मा के विषय में भी वौद्ध दर्शन के भ्रनुसार ठीक यही 
स्थिति चरितार्थ होती है। मिलिन्द प्रइन में बताया गया है* कि किसी वस्तु के भ्रस्ति- 
त्व के विषय में एक श्रवस्था उत्पन्न होती है, एक लय होती है ; भौर इस तरह प्रवाह 
जारी रहता है । प्रवाह की दो अ्रवस्थाम्रों में एक क्षण का भी अन्तर नहीं होता क्योंकि 
एक के लय होते ही दूसरी उठ खड़ी होती है । इसी कारण पुनर्जेन्म के समय न वही 
जीव रहता है न दूसरा ही हो जाता है । एक जन्म के भ्रन्त में विज्ञान के लय होते ही 
दूसरे जन्म का प्रथम विज्ञान उठ खड़ा होता है । 

पूर्ण श्रास्तिकता 


बौद्ध दर्शत का आत्मा विषयक मंतव्य विविध भ्रकार से स्पष्ट किया जा चुका 
है । उपसंहार करते हुए यह भर बताया जाता है कि बौद्ध दर्शन आत्मा का स्वरूप 
किस भाँति मानता है। यह निश्चित है कि वह पुनर्जन्म, कर्मवाद, स्वर्ग, नरक, मोक्ष 


१. इत एकनवतीकल्पे शक्त्या में पुरुषों हतः । 
- तैन कर्म विपाकेन 'पादे विद्वोस्मि भिक्षव: ॥ --बडदर्शन समुच्चय टीका | 
२. हिन्दी ग्रनुवाद .पृ० ४६-५० । न जि + 





श्रात्म-प्रस्तित्व ८१ 


झादि को नहीं मानने वाला नास्तिक नहीं है। वौद्ध-दर्शन की श्रास्तिक भावना का 
पुष्ट प्रमाण हमें 'दीर्घ निकाय' में मिलता है। सेतव्या नगरी के राजा पश्रेसी जो 
नितान्त नास्तिक था, स्वर्ग, नरक, पुण्य, पाप, मोक्ष भादि में जिसका तनिक भी विदवास 
नहीं था भौर जो श्रत्यन्त कूरकर्मी था, उसने नास्तिकता के बीसों प्रइ्न कक्यपकुमार 
श्रमण (बुद्ध के शिष्य) के सामने रखे भ्रौर कश्यपकुमार श्रमण ने भपनी प्रवल यू क्तियों 
से उन समस्त नास्तिकतात्मक प्रश्नों का जोरदार खण्डन भौ र भ्रास्तिकता का भ्रसाधारण 
मण्डन किया' । 

स्वयं बुद्ध के श्राचरण व उपदेश भी भ्रहिसा प्रधान थे। मोक्ष प्राप्ति उनके 
जीवन का परम घ्येय था । वे स्वयं सन्यस्त जीवन में थे तथा दूसरों को भी साधु जीवन 
में भ्राने का उपदेश करते थे | नास्तिकों की व श्रपुनर्जन्मवादियों की भावना में श्रमण 
घरममं पर चलने की गन्ब ही नहीं भ्रा सकती। वुद्ध के उपदेशों में भी सर्वत्र आस्तिकता 
का समर्थन मिलता है। उनका उपदेश था--“जो हिंसा करता है, श्रसत्य बोलता है, 
चोरी करता है, पर-स्त्री सेवत करता है, मययपान करता है, वह भ्रपनी ही जड़ खोदता 
है ।” “किसी प्रकार के पाप का न करना, श्रेय को प्राप्त करना और अपनी आत्मा 
की शुद्धि करना, यही बृद्ध की झाज्ञा है? ।” 

जैन दृष्टि 

मौलिकता की दृष्टि से यह माना जा सकता है कि जैन आ्रागमों में झात्मा का 
धाव्वत भाव जितना स्पष्ट मिलता है उतना अन्य मूल ग्रन्थों में नहीं। भगवान्‌ श्री 
भदह्यवीर के प्रवचनों में श्रात्मा का सर्वाद्भीण स्वरूप सदा ही निदिचत श्रौर सुस्पष्ट 
रहा है । लोक वया है इस पर बोलते हुए वे बताते हे---“धर्म, श्रधमं, श्राकाश, काल, 
पुदूगल भ्रौर ज॑,व ये छः मूल द्रव्य है और इन्हीं की समष्टि लोक है* ।” यहाँ झात्मा 


कल 


१. विशेष विवर॒श दी्घ निकाय २-१० हिन्दी-प्रनुवाद पृ० १६६ से २११ तक । 
२. यो पाणुमतिपातेति मुसावाद च भासति। 
लोके अभ्दिन्नं भ्रादियति, परदारं च गच्छति ॥ 
सुरामेरयपानञ्च यो नरो पभनुयुञ्जति | 
इथेब में सो लोगम्मि मूल खनति श्रत्तनों ॥ --धम्मपद १८-१२-१३ । 
३. सब् पापस्स- अभ्रकरणं कूसलस्स उपसंपदा | है 
सचित्त परियोदयनं. एत॑ वृद्धानुशासनं | “--धम्मपद १४-४५ | 
४, धम्मो अवम्मो आगासो कालो पुग्गल जंतवो | 
एस लोगोत्ति पन्‍नत्तो जिणेहि वरदंसिहि॥ 
' “उत्तराष्ययन सूत्र २८। 


शत 


घर जैन दर्शन और श्राधुनिक विज्ञान 


को शाइवत मौलिक द्रव्य चताया यया है| बुद्ध ने जिन प्रइनों को अ्रव्याकृतत कहकर 
छोड़ दिया, उन्हीं प्रदनों का समाधान भगवान्‌ महावीर ने सीधे-सादे झब्दों में कर 
दिया । शब्द सीधे किन्तु तत्व गम्भीर था । जीव श्रन्तन्नहित है या अन्तरहित इसका 
उत्तर देते हुए उन्होंने बताया *--- 

द्रव्य से---एक जीव सान्‍्त | 

क्षेत्र से---असंल्य प्रदेशावगाही सान्त ) 

काल से--था, है और रहेगा । नित्य है तथा अन्तरहित है । 

भाव से---जन्ञान, दर्शन, चरित्र गुरुलधु, श्रभ्मुदलधु पर्याय की अपेक्षा अनन्त व्‌ 
भ्रन्तरद्धित है 

जीवन में सु और दुःख क्यों होते हैं. इसका समाधान करते हुए भगवान्‌ 
भहावीर ने वताया--- सुभ्रयुक्त और दुष्प्रयुकत झात्मा अपने भ्राप ही सुख भौर दुःख 
का कर्ता व विकर्ता है और अपने आप ही मित्र व अपने आप ही अमित्र है* । 

उनके उपदेशों में इह भौर पर दोनों लोकों की चर्चा रही है। इन्होंने दोनों 
लोकों के सुख का मार्ग बताया है, “आत्मा का दमन करने वाला दोनों लोकों में सुखी 
होता है? ।” उन्होंने झात्मा के लक्षण चत्तलाये---/जान, दर्शन, चरित्र, तप, वी 


(शक्ति), उपयोग ये जीव के लक्षण हैं? ।” 


१. जेविंय ते खंदया ! जाव सयंते जीवे, अरुति जीबे, 
तस्सवियरा अयमढे हव॑ एवं खलु जाव दव्बओणं एगेजीवे सर्भनते, 
खेतआओोणं जीवे श्रसंखेज्जपएसिए असंलेंज्ज पएसो गाठे 
अत्तथि पुण से अन्ते, कालझोण जीवे न कदाई, न आसि, णिच्चे 
नत्यि पण से अन्ते, भावशोगणं जीवे श्र॒यंता राणपज्जवा, 
भ्रणंता दंसणपज्जवा, भ्रखंता चरित्तपज्जवा, अखुंता ग्ुत्यलहुभ 
पज्जवा, अखांताग्रुब्यलहुअपज्जवा, नत्थि पुणा से झन्ते। 
--भगवती श० २ उ० १॥ 
२. अप्पा कत्ता विकत्ता ब चुहाख ये दुह्मण य । 
आप्पा मित्तममित्तं च सुपट्टिव दुपट्टि थो ॥ 
“-5त्तराष्ययन १॥ 
३. भ्रप्पादंतोसुही होइ भ्रसिलोए परत्वय । हे हे 
* *. --उत्तराष्ययन १-५५।॥ 
४. नाणुं च दंसरां चेव चरितं च तवो तहा। - 
वीरियं उदग्लोगोय एवं जीवस्स लक्षखरां।॥ 
॥ “--5त्तराध्ययवच २८-११ ॥ 


श्रात्म-परस्तित्व घ३्‌ 


जन भ्रागमों में नास्तिक दर्शन का उल्लेख व उसका निराकरण भी यथा प्रसंग 
किया गया है । सूत्रकृतांग के प्रथम भ्रध्ययन में भ्रन्य मतों का उल्लेख करते हुए नार्तिकों 
के बारे में कहा गया है---“कुछ लोग कहते हैँ पृथ्वी, जल, भ्रग्नि. वायु, भ्राकाह् ये 
पाँच महाभूत हैं । इन पाँच महाभूतों के योग से श्रात्मा उत्पन्न होती है भ्रौर इनके 
विनाश व वियोग से प्रात्मा भी नष्ट हो जाती है" ।” 

शीलांकाचार्य इन्हीं गाथाशों की व्याख्या करते हुए उबत मान्यता का निराकरण 
इस प्रकार करते हेँ--'भूत समुदाय स्वतन्त्र ध्मा है। उसका चैतन्य भुण नहीं है, क्‍यों 
कि पृथ्वी श्रादि भूतों के भ्रन्य पृथक्‌-प्‌ थक ग्र॒ण हैं । जो श्रन्य-अन्य ग्रुणवाले पदार्थों का 
समुदाय है उससे किसी श्रपूर्व ग्रुण की उत्पत्ति नहीं होती, जैसे रूक्ष बालुकणों के 
समुदाय से स्तिग्ध तैल की उत्पत्ति नहीं हो सकती | घट और पट (वस्त्र) के समुदाय 
से स्त्रम्भ की उत्पत्ति नहीं होती, इसी प्रकार चैतन्य श्रात्मा का ही ग्रुण हो सकता है 
भूतों का नही ।” इसी विपय पर चूशिकार की उवित को सम्मुख रखते हुए शीलांका- 
चार्य दूसरी यवित देते हँ---“पाँच भिन्‍न ग्रुणोंवाले भूतों के संयोग से चेतना ग्र॒ुण 
उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि यह प्रत्यक्ष है कि पाँचों इनच्द्रियाँ अपने-अपने विपय का ही 
ज्ञान करती हैं | एक द्वारा जाने हुए विपय को दूसरी इन्द्रिय नही जानती | फलित 
यह होता है कि पाँचों इन्द्रियों हारा जाने हुए विषम की समष्टि रूप से भ्रनुभूत्ति करने 
वाला द्रव्य कोई अभ्रवदय है और वह आत्मा है? ।” 

आाचारांग सूत्र का जो कि जैन धर्म के ११ मूल भ्रागमों में प्रथम भ्रागम हैं, 
ऐतिहासिक दृष्टि से भी जो सब आ॥रागमों से प्राचीन माना जाता है, प्रारम्भ झत्म- 
विवक्षा से ही होता है। वहाँ कहाँ गया है--“भनेक व्यवित यह नहीं जानते, मैं कहाँ 


१. सन्ति पंच महव्भूया, इहमेगेसि माहिप्ना । 
पुढवी आउ तेउ वा वाउ झ्रागास पंवमा )। ७ 
एए पंच महव्भूथा तेव्भो एगोत्ति भ्राहिया । 
श्रहतेस विणासेरं विशासों होइ देहियो ॥ ८ 
२. भतसम्‌दायः स्वातन्श्ये सति धर्मित्वे नोपादीयते न तस्यथ चेतनाख्योग्रुणो5 
स्तीति साध्यो धर्म;, पृथिन्यादीनामन्यग्र॒णत्वात्‌ । यो योब्न्यग्रणनां समुदायस्तत्नाअूर्वे- 
शुणोत्पत्तिन भवतीति | यथा सिकतासमुदाये स्निग्धगुरास्य तैलस्थ नोत्पत्तिरिति, घट- 
पटसमदाये था न स्तम्भादयो विभावा इति, दुश्यते च कार्यचतन्यं तदात्मगुणो भविष्यति 
न भतानामित्ति । 
३. प्रंचण्हं संयोगे भ्रण्ण छझणाणं न चेयणाई गुणो होशी । 
पंचिन्दिय ठाणाणं सा भ्रण्ण मुणियं झुणई भण्णो।॥। 


चर जब दर्शन और झाधुनिक विज्ञान 


से भ्राया हैँ ? मेरा भवान्तर होगा या नहीं ? मैं कौन हूँ। यहाँ से कहाँ, जाऊंगा" ।” 

पाँचवें मूल झागम भगवती में श्रात्मा के स्वरूप को अत्यन्त स्पष्ट कर दिया 
गया है। वहाँ जीव को श्रनादि, अनिधन, अविनाशी, अक्षय, श्रुव भौर नित्य बताया 
गया है? । 

एक प्रसंग में भगवान्‌ श्री महावीर अपने शिष्य गौतम मुनि के प्रइन का उत्तर 
देते हुए जीव को (आत्मा को) श्रशाइवत भी बताते हैं । वह प्रइनोत्तर इस प्रकार है-- 

“भगवन्‌ ! जीव नित्य (ज्ञाइवत) है या अनित्य ?” 

गौतम ! जीव नित्य भी है प्रनित्य भी । 

“भगवन्‌ ! यह कैसे कहा गया कि जीव नित्य भी है अ्रनित्य भी ? 

"गौतम ! द्रव्य की अ्रपेक्षा से नित्य हैं भाव की अपेक्षा से भ्रनित्य* ।/ 

भगवान्‌ श्री महावीर किसी विषय में एक.न्त पक्षी नहीं थे। वे हर वस्तु का 
निरूपण श्रापेक्षिक दृष्टि से करते थे। साधारणतया यह स्पप्ट विरोधाभास लगता 
है कि जीव शाश्वत भी है भ्रशाइवत भी; किन्तु जब वे पअपेक्षाओं का उल्लेख कर देते 
हैं तब वस्तु स्थिति प्रकाश में भरा जाती है । 

द्रव्यतः का-तात्पये है, जीव अपने द्रव्यत्व भ्र्थात्‌ जीवत्व से नित्य है।। उसका 
जीवत्व भूत में सदा था, वर्तमान में है भौर भविष्य में सदा रहेगा । 

भावतः का तात्पय है, जीव का स्वरूप (पर्याय) हमेशा बदलता रहेगा। एक 
ही जीव नाना योनियों को और एक ही योनि में वचपन तारुण्य, वार््धकय श्रादि नाना 
स्थितियों को अपनाता व छोड़ता रहेगा । 

प्रात्मा शाइवत है। जन्म मसरणशील संसार के उस पार पहुँचना उसका ध्येय है । 
इस तथ्य का उल्लेख केशी गोतम सम्वाद जो कि उत्तराष्ययन भझ्रागम का एक उल्लेख- 


१. इहमेगेसि नो सन्‍ना हवइ तंजहा, कम्हाभो दिल्लाश्रो वा झ्रागश्रो अहम्सि ? 
श्रत्थि में झ्राया भुववाइए वा नत्यि में श्राया भुववाइए ? के वा भ्रहंमसि ? के वा इझ्रो 
खुइझो पेच्चा भविस्सामि । “आचारांग १-१ ॥ 

२. जीवो अणाइ अनिधनो अविणासी भ्रवखओ धुओ रिक्च । 

--भगवती । 

३. जीवारणं भन्‍्ते कि सासया अभ्सासया ? गोयमा ! जीवा सिय सासया, सिय 
असासया | केणट्ठु णंं भनन्‍्ते ! जीवा सिय सासया सिय असासया ? गोयमा ! दव््व- 
ट्वियाए सासया भावटद्दि याओ्े श्रसासया । े न 

* --भगवती शतक ७ उ० २३ 


श्रात्म-प्रस्तित्व दर 


नीय प्रसंग है, में सारभूत विधि से मिलता है । वहाँ 'शरीर को नाव कहा है, जीव को 
नाविक कहा है और संचार को समृद्र बतलाया है  ध्सी संसार समुद्र को महपिजन 
पार करते है? ।” 

कर्म मुक्त आत्मा कंसे संस्थान करती है इस वियय में बताया गया है---“जब 
आत्मा कर्मों का क्षय कर सर्वया मन रहित होकर धिद्धि की पा लेती है तव लोक के 
अग्र भाग पर स्थित होकर वह बादवत सिद्ध हो जाती हैं 7” 

जैताग्रमों में भ्रन्य आर्य ग्रन्थों की तरह श्रात्मा के विगय में सफूट व्याख्या ही 
नहीं मिलती अपितु एक परिष्कृत वाद मी मिलता है + "जी आरात्मा है वही विन्ाता है, 
जी विज्ञाता है वही श्रत्मा है और जिसके द्वारा जाना जाता हैं वही अ्रत्मा है, जो इसे 
स्वीकार करता है वह पण्डित है वह आत्मवादी है? 

आत्मा व जड़ पदार्थी का विस्म्बन्ध बताते हुए कहा गया है--“मेरी अपनी 
ज्ञान दर्गन संथूक्‍त शादवत श्रात्मा ही धर्मात्मा है, दोष सारे संयोग वाह्य भाव हूँ” । 
एक आत्मा का ही मरख है भौर एक ग्रात्मा की ही सिद्धि है* । 

जैन दर्शनाभिमत आत्मा को यद्वि हम थोड़े में कट्दना चाह तो इस प्रकार कह 
सकते हैं--आत्मा एक धाइवत स्वतन्त्र द्रव्य है। उपादान के अभाव में इसकी उत्तत्ति 
नहीं मानी जा सकती । जिसकी उत्पत्ति नहीं है उसका विनाद् नी नहीं है। इसका 
मुख्य लक्षण ज्ञान है । वह किसी भी योनि में सर्वया ज्ञान व अनुभूति थून्य नहीं होती 
ज्ञाव एक ऐसा लक्षण है जो इसे जड़ पदार्थों से सर्वथा पृथक्‌ कर देता है। अपने ही 
झजित कर्मों के श्रनुसार वह जन्म ओर मृत्यु की परम्परा में चलती हुई वाना योनियों 
में वास करती है। श्रपने ही प्रुषार्थ से वह कर्म परम्परा का उच्छेद कर सिद्धावस्था 





१, सरीरमाहु नावृत्ति जीवों वच्चइ नाविश्रों 
मंसारों भ्रण्णावों वुत्तो ज॑ तरन्ति मदहेषिणों । 
«२. जवा कम्मं खवित्ताण सिर््धिं गच्छई नीरओो। 
तथा लोगमत्ययत्यों सिद्धों हवई सासओो। 

; >+-दयवबै० भ्र० ४ गा० १8 । 
३. जे आराया से विण्णाया, जे विण्णाया से भाया। 

जेंण विजाणाति से आया त॑ पदुच्च पडिसंखाए | से आयावादी । 

२ --आचारांग शु० १ 
४. एगो में व्ासझो श्रप्पा नाण दंसण संडुग्ी । 
सेसा में वाहिरा भावा सब्बें संजोंग लक्खणा। 
५, एगस्स चेव मरण एगो सिज्जञ्रि नीरमो। 


ष्द जैन दर्शन झ्ौर श्राधुनिक विज्ञान 


को प्राप्त कर लेती है, जहाँ उसका चिन्सय स्त्ररूप प्रकट हो जाता है । 


ग्रात्मा संकोच विकोच स्वभाववाली होती है । उसके श्रसंख्य प्रदेश होते हैं जो 
सूक्ष्म-से-सूक्ष्म स्थान में भी समा जाते हैं और फंलने पर सारे विश्व को भी भर सकते 
हैं। सकरम श्रात्माएं शरीर परिमाण आकाश *का श्रवगाहन करती हैं । हाथी और 
चींदी की भात्मा समान हैं। अन्तर केवल इतना ही है कि वह हाथी के छारीर में 
व्याप्त है भर वह चींटी के शरीर में । मुत्यु के बाद . हाथी की आत्मा यदि चींदी की 


योनि में झ्ाती है तो संकोच स्वभाव से उसके शरीर में पूरी-पुरी समा जाती है। 


उसका कोई श्रंश बाकी नहीं रह जाता-। इसी तरह जब चींटी की भात्मा हाथी का 
भव धारण करती है तो उसकी आत्मा हाथी के शरीर में पूरी तरह व्याप्त हो जाती 
है । शरीर कहीं खाली नहीं रहता | 

जैन धर्म की एक विशिष्ट बात.यह है कि वह श्रनन्त श्रात्माएँ मानता है | 
प्रत्येक भ्रात्मा कृत कर्मो का नाश कर परमात्मा बन सकती है । समस्त भ्रात्माएँ भ्रपने 
झाप में स्वतन्त्र हैं । वे किसी अश्रखण्ड सत्ता की अंश रूप नहीं हैं । 


नास्तिक दर्शन 


भारतवर्ष में भ्रन्‍्य दर्शेतों की तरह .नास्तिक दर्शन्न भी प्राचीन काल से चला 
आ रहा है। इसके प्रवर्तंक भ्राचाय॑ बृहस्पति माने जाते हैं। नास्तिक दर्शव को 
लोकायतिक व चार्वाक दर्दोन भी कहा जाता है। भात्मा के विपय में उसका सिद्धान्त 
आस्तिक दश्ेनों से सर्वेथा प्रतिकूल है। संक्षेप में नास्तिक विचारधारा यह है--शआ्रात्मा 
कोई मौलिक पदार्थ नहीं है, श्रतः उसकी मुक्ति भी नहीं है और झात्मा की मौलिकता 


के अभाव में धर्म, अधरम्म, पुण्य, पाप, इन सबका भी श्रभाव है* ।/ “लोक इतना ही 


है जितना इन्द्रियगोचर है" ।* “खाओ, पीओ । जो अतीतु के गर्भ में चला गया वह 
तुम्हारा नहीं है। जो मर गया वह वापिस नहीं आयेगा । यह कलेवर केवल भौतिक 
समुदाय मात्र है| पृथ्वी, जल, वायु, अग्नि ये चार भूत चैतन्य भूमि हैं (भ्राकाश को 
मिलाकर पाँच भूत भी माने जाते हैं) । प्रमाण केवल प्रत्यक्ष ही है | पृथ्वी, जल, वायु 
भग्ति, झ्ादि भूत चतुष्ट्य के संयोग से चैतन्य की निप्पत्ति होती है और उनके वियोग 


१. लोकायिता वदन्त्येव॑ नास्ति जीवो न निवृ तिः | 
धर्मार्मा न. विद्येतें' न फल पृण्यपापयो: । 


२. एतावानेत्र लोकोष5़प॑ यावानिन्द्रिययोचर: । 


है 


श्रात्म-प्रस्तित्व घ७ 


में उसका नाश 

भारतीय दाइनिकों ने वकल्पिक रूप से नास्तिक दर्शन को छः दर्शनों में स्थान 
दिया है। नास्तिकों की दुर्वल यूक्तियों के कारण जहाँ नैयायिक व वैशेषिक दो स्वतन्त्र 
दर्शन मान लिये जाते हैं वहाँ दुर्वंल नास्तिक विचार प्रमुख दर्दानों में स्थान नहीं पा 
सकते । आस्तिक ताकिकों ने श्रपने युवित बल के सहारे भारतवर्प में कभी श्रात्मा के 
अमर भ्रस्तित्व में श्रविदवास रखने वाले नास्तिक विचार को श्ग्रसर नहीं होने दिया । 
भारतवर्ष में तो सदा उसकी धज्जियाँ ही उड़ती रहीं । 

नास्तिकों ने जब चैतन्य की उत्पत्ति में मद्य शक्ति का हेतु लगाया तो आस्तिकों 
की आवाज निकली 'ना$सद्‌ उत्पदूयते न सद्‌ विनद्यति” अर्थात्‌ अ्रसद्‌ की उत्पत्ति नहीं 
होती भौर सदु का विनाश नहीं होता । मद्य शक्ति का उदाहररा भ्रनुपयुवत है। द्राक्षा, 
गुड़ आदि पदार्थों में संयोग से पूर्व भी मादकता विद्यमान है | संयोग से तो केवल वह 
उद्दीप्त होती है। इस प्रकार क्या तथाभिमत भूतों में चेतना का श्रस्तित्व वर्तमान 
है ? यदि है तब तो जड़वाद की कोई स्थिति ही नहीं रहती । फिर तो चेतना शादवत 
हो ही गई । जहाँ भूत है वहाँ चेतना है । यदि चेतना संयोगिक ही है तो मद्य शक्ति 
का उदाहरण श्रवास्तविक है, क्योंकि मद्य के उपादान में मादकता प्रत्यक्ष है । 

नास्तिकों ने कहा कि पुनर्जन्म में विदवास करके यह संसार अ्रदृुष्ट की कल्पना 
में दुष्ट का परिहार करता है, यह उसकी मूढ़ता है। विवेकी मनुष्य को जो सुद्ष प्रत्यक्ष 
मिल सकता है येनकेन श्रकारेश उसी को प्राप्त करने का प्रयत्त करना चाहिये। 
श्रप्रत्यक्ष, श्रसत्य नहीं तो संदिग्ध तो भ्रवश्य है ही । 

आसर्तिकों ने कहा कि नास्तिकता को दार्शनिकता की कसौटी पर ले कस कर 
यदि जीवन व्यवहार की कसौटी पर भी कसे तो भी वह नि्य ही ठहरती है; वर्योकि 
पाप-भीति के प्रभाव में मनुष्य हिंसा, असत्य, दम्भ, शोपण आदि भ्रमानवीय छत्यों में 
सुखाजन के द्वेतु प्रवत्त होता है। इससे परलोक की बात तो दुर इस लोक की भी 
सामाजिक स्थिति पर कुठारात्रात होता है। उन्होंने वताया--परलोक यदि संदिग्ध 
है तो भी प्रसद्‌ आचरण तो सत्‌ पुरुषों के लिये त्याज्य ही है । यदि परलोक 
नहीं है तो इसमें क्या गया ? यदि परलोक हुआा तो भ्रसद्‌ भ्राचारी नास्तिक की क्‍या 


१. पिव खाद च चारुलोचने! थदतीतं वरगात्रि! तन्‍न ते । 
न हि भीरुगतं निवतंते समुदायमात्रमि्दं कलेवरम्‌ ॥ ८० 
पृथ्वी जल॑ तथा तेजो वायूभूतचतुप्टयम्‌ । 
चैतन्यभूमिरेतेपां मान त्वक्षममेव हि ॥ ८९१ 
पृथ्व्यादिभृूतसंहत्या तथा देहादिसंभयः ॥  --पडुदर्शनसमुच्चय । 


घघ .. . जेन दर्शन और श्राधुनिक विज्ञान 


दशा होगी १ ? ” ेृ 
आत्मा की प्रामाशिक्ृता 


झ्रागम प्रणेता भगवान्‌ श्री महावीर के उंत्तरवर्ती जैन मनीपियों की भी श्रात्म 
सिद्धि के विपय में निर्णायक वृद्धि रही है । इस विपय में उन्होंने वड़े-वड़े ग्रन्थ रचे, 
अभूतपूर्व शास्त्रार्थ किए और श्रपनी प्रकाट्य युक्षितयों से नास्तिकों को पराभूति दी। 
उस सारे इतिहास का भ्रवतरण यहाँ भ्रसम्भव है, यह मानते हुए कुछ एक विशिष्ट 
ग्रन्थों की "एतद्विपयकर स्फूट सुवितयाँ ही यहाँ समुद्धृत की जाती हैं जो मनन 
थोग्य हैं 

« “जीव का शस्तित्व जीव शब्द से ही सिद्ध है। कोई सार्थ संज्ञा असद्‌ की 
बनती ही नहीं ।” 
“जीव है था नहीं यहं सोचना मात्र ही जीव की सत्ता सिद्ध करता है। 
देवदत्त यह सोच सकता है, यह स्तम्भ है या पुरुष, अन्य भ्रजीव पदार्थ नहीं |” ' 

३. “घट के श्रवलोकन से घट के कर्ता कूलाल का बोध हमें हो जाता है, वैसे 
ही प्रतिनियत भ्राकार वाले शरीर के भ्रवलोकन से कर्मयवत्त साकार आत्मा का हमें 
स्वत: अ्रववोध हो जाता है |” 

“शरीर-स्थित जो यह सोचता है कि मैं नहीं हूँ वही तो .जीव है। जीव 
के भ्रतिरिक्त संशयकर्ता श्रन्य कोई नहीं है? ।” 

नास्तिक तकों का खण्डन भ्रास्तिक ताकिकों ने किस प्रकार किया यह पूर्व के 
कुछ प्रसंगों पर बताया ही जा चुका है | सारे वर्णन का सारांश यह है कि नास्तिक 
विचार भारतवर्ष में एक सर्वाज्भीण दर्शन का रूप ले ही नहीं सके । इसलिये शत्युक्ति 





१. संदिश्धेषपि. परे लोके त्याज्यमेवाशुर्भ बुधः 

यदि नास्ति ततः कि स्थादस्ति चेन्तास्तिको हृतः. --आचा० टी०। 
२."सिद्ध जीवस्स शत्त्यित्त,, सद्दोदेवागुमीयए। 

नासभो भुवि भावस्स सद्दी हवइ केवलो ॥ , 

जीवस्स एस धम्मो जा इही श्रत्यि नत्यि वा जीवो । 

खाणु भणुत्साण गया जह इही देवदत्तस्स ॥ 

अत्थि संरीर विहाया पहनिययागार याइ भावाझरो । 

कुम्भस्स जह कूलालो सो भत्तो कम्मजों गाश्नो ॥ :' 

जो चितेइ सरीरे नत्थि भ्रहं सं एव होइ जीवोत्ति। 

वहु जीवम्मि असन्ते संसय उप्पायब्यों श्रन्नो ॥---विशेषावश्यक भाष्य । 


झात्म-अस्तित्व बह 


नहीं होगी यदि हम यह कहें कि विभिन्‍न मतभेदों के होते हुए भी भ्ात्मा के पुनर्जन्म 
सम्बन्धी सिद्धान्त व आ्ात्मा के श्रनादि भ्रस्तित्व के विलय में समस्त भारतीय दर्शन 
एक हैं। 
पाइचात्य दशेन 

भारतीय दर्शन परम्परा से विलग होकर हम यदि पादचात्य दर्शन के इतिहास 
की शोर नज़र उठाते हैं तो अधिकांशतः वहाँ भी हमें भ्रात्मा के भ्रमर अभ्रस्तित्व का ही 
समर्थन मिलता है। पाश्चात्य जगत्‌ का श्रादि दार्शनिक प्लेटो कहता है--. "संसार के 
समस्त पदार्थ इन्द्ात्मक हैं ; श्रतः जीवन के पदचातृ मृत्यु भौर मृत्यु के पश्चात्‌ जीवन 
अनिवाय है" ।” इसी प्रकार सुकरात, भ्ररस्तु भ्रादि प्रमुख दार्शनिकों की निप्ठा भी 
धुनजन्म के सिद्धान्त में रही है । हीगल प्रमृति कुछ दाशं निकों ने भ्रनास्तिवय पर जोर 
दिया पर जहाँ तक दर्शन परम्परा का सम्बन्ध है, भारतवर्ष की तरह इतर देशों में भी 
आस्तिवयवाद का ही प्रभृत्व रहा । 


विज्ञान और पश्ात्मा 


बेंकन अभिनव विज्ञान का प्रिता माना जाता है। इसने दर्शन से पूथक्‌ वैज्ञा- 
निक परिभाषाएँ निश्चित कीं* । प्रत्यक्ष शोर प्रयोग प्रधान होने से विज्ञान की 
झ्भिनव परिभाषाओं पर लोगों की श्राँखें गईं । लोग दार्शनिक की श्रपेक्षा वैज्ञानिक 
बनने में श्रधिक्त गौरव की अनुभूति करने लगे । माना जाने लगा कि दर्शन का युग 
यचीत गया है और विज्ञान का यूग झा गया है । हं 

वैज्ञानिकों ने श्रन्य विपयों की तरह श्रात्मा व पुनर्जन्म के विपय को भी विज्ञान 
की कसौटी पर कसा । उन्होंने सूप्टि व जीवन के बिपय में बताया--' किसी समय 
पृथ्वी दहकते गैस का भोला थी, जिसमें अणु बिखरे हुए थे। भ्रणु नजदीक प्राए और 
अणु गुच्छक बने | विरस व विवटीरिया अस्तित्व में श्राये । फिर हलवे जैसे विना हड्डी 
के जन्तु अ्रमोग्वा आदि। फिर सीधे प्रकृति से झाहार ग्रहण करने वाले स्थावर 
चनस्पति तथा दूसरों पर प्रवलम्बित रहने वाले जंगम प्राणी । मछलियों का युग, फिर 
जल, स्थल प्राणी श्राये | इनमें से कुछ ने हवा व कुछ ने स्थल का रास्ता लिया | 
फिर वाणी उनके मुँह से फूट निकली | स्तनघारी घानर, वनमानुप, फिर वनमानुप 
से---भाधे वनमानुप, उससे झा मानव व द्विपद भाड़ियों में किलकिलाने लगे । इन्ही 
में से कुछ जोड़े विकास की उस भ्रवस्था में पहुँच गये जहाँ जाति परिवर्तन ((ए४॥०॥। 


१. पादइचात्य दर्शनों का इतिहास । 
२. पादचात्य दद्दोनों का इतिहास । 


€० जैन दर्शन श्रोर आधुनिक विज्ञान - 


होता है और इस प्रकार वे हमारे मानव वंझ के भ्रादिम पूर्वज बने * ।/ 

आइचर्य होता है कि जिस विज्ञान ने मानव-परम्परा के सृष्टि सम्बन्धी विचारों 
को भ्रज्ञान व अन्धविद्वासमूलक बताया उसी विज्ञान ने उक्त श्रकार के प्रयोग-शून्य 
व केवल कल्पना-प्राह्म विचारों को विज्ञान की कोटि में क॑से स्थान दिया ? कहने को 
तो कहा जाता है कि विकासवाद बहुत कुछ प्रयोग-सिद्ध है। विद्वव के विभिन्‍न भागों 
में प्राप्त अवशेपों के द्वारा उसे प्रामाणिक बनाने के भी वहुत प्रयत्न किये गये हैं व 
बड़े बड़े ग्रन्थ लिखें गये हैं, तव भी यह किसी गम्भीर विचारक के हृदय को छूता 
नहीं है । 

सृप्टि-विज्ञान व जीव-विजान की बहुत सी वातें तो प्रत्यक्ष ऐसी हो हैं जिन्हें 
काल्पनिक भल्तिप्क की निरावार उड़ान के अतिरिक्त कुछ नहीं कहा जा सकता | 
उदाहरणार्थ-पृथ्वी सूर्य से टूटी, चन्द्रमा पृथ्वी की परिक्रमा करता है तो अवश्य वह 
भी पृथ्वी से टूटा है। पृथ्वी पहले अवश्य सेम जैसी रही होगी । उसका नुकीला भाग टूट 
कर ही चन्द्रमा हुआ होगा । और जव प्रइन आया वन्दर या वनमानुप से मनुप्य बना 
तो उसकी पूछ कहाँ गायव हो गई, तो कल्पना की गई कि अ्रवश्य मानवता की ओर 
अग्रसर होता हुआ चिम्पाजी (मानव जाति का निकटतम पूर्वज वन्दर) ज्यों-ज्यों वृक्षों 
को छोड़कर घरती पर बैठने का आदी होने लगा, पूँछ घिसते-घिसते खतम ही हो गई। 
अस्तु-तथा प्रकार के समावानों पर प्रदनन उठाए जाये तो प्रइनों की परम्परा लम्बी 
होती जायेगी । दूसरी वात यह है कि विकासब्राद अ्रव वैज्ञानिक जगत्‌ से अपने भ्रन्तिम 
इवास गिन रहा है। अनुमान व कल्पना की कच्ची भित्ति के सहारे खड़े विकासवाद 
के मूलभूत नियम एक-एक कर ढहंते जा रहे हैं, वर्योकि विभिन्‍न भूखण्डों से प्राप्त 
प्राचीचतम अवशेप अब विकासवाद के गवाह होकर नहीं चल रहे हैं । 


इन्द्वात्मक भोतिकवाद 


आत्मवाद विरोबी वैज्ञानिक प्रणालियों में इन्द्ात्मसक मौतिकवाद भी एक है । 
इसे वैज्ञानिक भौतिकवाद भी कहा जाता है। '“डायलेक्टिकल मेटेरियेलिज्म” शब्द का 
हिन्दी अनुवाद इन्द्वात्मक भौतिकवाद' है॥ इन्द्रात्मक का भ्र्थे--द्विसंवादात्मक पद्धति 
भी किया जा सकता है किन्तु प्रस्तुत व्यवहार में हंद्वात्मक का अर्थ-वाद (१6४5), 
प्रतिवाद (#अत्तधाट्झ्वंड) व संवाद (8एमाफ्०छं5) के रूप में किया जात्ता है। किसी ने 
एक वात कही यह वाद हुआ ; दूसरे ने उसका विरोब किया यह प्रतिवाद हुआ ; .दो 
परत्पर विरोधी वात्ों से एक ठीसरी वात तय पाई जाती है, वह संवाद हुआ | हन्द्रा- . 


१. मानव समाज पू० १। 


आत्म-अ्रस्तित्व . &€१ 


त्मक भौतिकवाद के व्याख्याता श्रपने श्रभिमत तथ्य को निम्न प्रकार से उदाहत 
करते हैं--- 

वाद--जीव भूत है| 

प्रतिवाद--जीव भूत नहीं, स्वतन्त्र चेतन तत्त्व है | 

संवाद--जीव न भूत है, न स्वतन्त्र चेतन तत्त्व, वह भूत के गुणात्मक परिवर्तन 
से उत्पन्न एक नया तत्त्व है। 

यह भाषण में दन्द्रवाद का अ्र्थ हुआ | प्रकृत क्षेत्र में इन्दरवाद का भ्र्थ है--- 
अ्रपने भीतरी विरोधी स्वभावों के इन्द्र से प्रकृति का एक तीसरे रूप में विकसित होना 
जैसे--हाइड्रोजन के प्राणपीड़क तथा. श्रॉक्सीजन के प्राशदायक तत्तवों से तीसरे जल 
तत्त्व का निर्माण | भ्रस्तु, उपर्युक्त विचारों की समीक्षा करने से पूर्व भ्रच्छा होगा कि 
वैज्ञानिक भौतिकवाद की सुप्रप्तिद्ध त्रिपुटी भी कुछ तक॑ की कसौटी पर कस ली जाये । 


त्रिपुटी 


इन्द्रात्मक भौतिकवाद के भ्रनुसार जगत के परिवर्तन की व्याख्या जगत से 
करना वैज्ञानिक भौतिकवाद का ध्येय है। वह परिवर्तन जिन अ्रवस्थाओ्रों से होकर 
गुजरता है, वे सीढ़ियाँ वैज्ञानिक भौतिकवाद की त्रिपुटी हैं-- 

(१) विरोधी समागम | * 

(२) गुणात्मक परिवर्तन | 

(३) प्रतिपेष का प्रतिपेघ । 

वस्तु के उदर में विरोधी प्रवृत्तियाँ जमा होती हैं । इससे परिवर्तन के लिये 
सबसे भाववयक वस्तु गति पैदा होती है, फिर वाद ब प्रतिवाद के संधर्प से संवाद रूप 
में नया गुण पैदा होता है; यह ग्र॒ुणात्मक परिवर्तन है। पहले जो वाद था उराको भी 
उसकी पूर्वगामी कड़ी से मिलाने पर वह किसी का प्रतिपेव करने वाला संवाद था, 
श्रव गृशात्मक परिवर्तन जब उसका प्रतिपेष हुआ तो यह प्रतिपेध का प्रतिपेष हुआ है । 

कुछ लोग मानते हैं कि धन्द्रात्मक भोतिकवाद की देन संसार को हीगल ने दी 
झौर मावर्स ने इसे सुव्यवस्थित रूप दिया। कुछ भी हो इन्द्रात्मकत भौतिकवाद का 
सम्बन्ध भ्राज मावर्स के साथ ही छुड़ा हुआ है भौर बह उसी का माना जाता है । मार्क्स 
ने अपने इस वाद को श्रात्मा व भ्रणु तक ही सीमित नहीं रखा, किन्तु उसे राजनतिक, 
सामाजिक, सांस्कृतिक व आथिक झ्रादि जीवन के सभी प्रमुख पहलुझों पर श्लौर कसा। 
माक्सवादियों के कयनानुसार वहाँ वह खरा उतरा है। इन्द्रात्मक भौतिकवाद के पीछे 
रूस के लोग तो यहाँ तक पड़े कि कई डाक्टर भी यह दावा करने लगे कि उनकी 
चिकित्सा दन्द्ात्मक पद्धति के भ्रनुसार होती है। खैर, कुछ भी हो हमें तो प्रस्तुत 


धर. जेंन दर्शन झौर श्राधुनिक विज्ञान 


प्रकरण में यही झ्रांकना है कि जड़ के आन्तरिक संघर्ष के परिणामस्वरूप होने वाले 
शुणात्मक परिवतेंन-से चेतना को उदय होता है ; मावर्सवाद का यह निर्मीक कथन 
सके व यथार्थता की कसौटी पर कहाँ तक खरा उतरता है | 
विरोधी समागम (ए/४69 ० ०9०आ/०४)---दो विरोधी पदार्थों का मिलन ही 
विरोधी समागम नहीं किन्तु मारक्स के कथनानूसार एक ही पदार्थ में दो विरोधी गुरों 
(स्वभावों ) की अन्पर्व्यापकता विरोधी समागम है । वे दो विरोध एक ही समय एक 
ही वस्तु में प्रभिन्त होकर रहते हैं। इस विरोधी समाग्रमत्ा को मार्क्सवादी अपने 
दर्शन की अपूर्व देन मानते हैं । विभिन्‍न तार्किकों के ढारा यह तक उठाने पर कि एक 
चस्तु में दो विरोधी स्वनाव नहीं ठहरते वे बहुत से व्यावहारिक उदाहरणों द्वारा 
अपने अभिमत तत्त्व का समर्थन करते हैं । वे, हीगल के तर्कश्ात्त्र से कूछ उदाहरण 
लेते हैं, जंसे---“जो कर्जदार के लिग्रे ऋण (देन) है वही महाजन के लिए धन (पावना) 
है | हमारे लिए जो यूर्व का रास्ता है दूसरे के लिए वही परिचम का भी रास्ता है ।” 
प्लेटो की निम्न युक्षित क्रो वे अपने समर्थन में प्रधुक्‍त करते हँ---"हमारी कुर्सी का 
काठ कड़ा है, कड्ा न होता तो हमारे वोक को कंसे सेभमालता ? और काठ नरम है, 
यदि नरम न होता तो कुल्हाड़ा उसने कैप्ते काट सकृता ? इसलिये काठ कड़ा और नरम 
दोनों है ।” 
विरोधी समागम की पूर्व विहित व्याख्या को समभकर तो यह मानना होगा 
कि बहुत सारी बुराइयों में कूछ श्रच्छाइयाँ भी जीवित रहती हैं। मावर्स अपने श्रगले 
कदम ग्रुणात्मक परिवर्तन में चाहे कितना ही गलत वह गया. हो किन्तु विरोधी समा- 
गमता तक की उसकी पहुँच श्वास्तविक नहीं कही जा सकती । मात्र्स का विरोधी 
समाग्म किसी भी दार्शनिक को स्थाद्वाद की याद दिलाये बिना न रहेगा । भ्रन्य .दर्शन 
चाहे इसमें एकमत न हों पर जैन दर्शन इसका समर्थन श्रवश्य करता है कि एक ही 
वस्तु में अपेक्षा भेद से विभिन्‍न विरोबी स्वभावों की स्थिति है । जैन दर्शन का स्या- 
हाद कहता है कि अस्ति (है) और नास्ति (नहीं है) धर्म एक ही वस्तु के सहभावी 
चर्म हैं। स्वद्रत्य, क्षेत्र, काल, भाव की अपेक्षा से 'स्यादस्ति! और पर द्रव्यक्षेत्र, काल, 
भाव की दृष्टि से 'स्वान्नात्ति' प्रत्येक वस्तु में सह स्थिति रखते हैं । जैन दर्शाव नित्य- 
अनित्य, एक-प्रनेक, वाज्य-प्रवाच्य आदि दशेन-जग्रत्‌ के गम्मीरतम प्रइनों को स्थाद्वाद 
के ढारा ही हल करता है। माक्मप्तेवादियों की विरोधी समागमता के उदाहरण ऐसे 
लगते हैं ज॑ंसे वढ़ी खोज से वे पाये यये हैं | स्थाद्रादियों की विवेचना में तथा प्रकार 
के उदाहरणों की भरमार है। वहाँ ऐसी कोई ही नहीं जो विरोधी धर्मो की सह- 
स्थिति का उदाहरण न वनती हो | एक रेखा छोटी की श्रपेक्षा वड़ी व अपने से बड़ी.की 


०“ अपेला छोटी है + एक व्यक्ति बेटा भी है और वाप भी ; अपने बेटे की अपेक्षा से वह 
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बाप है श्नौर श्रपने बाप की भ्रपेक्षा से वेटा । भ्रस्तु ; विरोधी समागम की बात भार- 
तीयों के लिये कोई नई नहीं श्रीर न वह माव्स की ही कोई नई सूफ है । श्राज से 
सहल्नों वर्ष पूर्व भारतीय दार्शनिक अपनी तीत्र मनीपा से इस विपय का मन्‍्थन करते 
रहे हैं । ४ 
गुणात्मक परिवर्तन-- हन्द्ात्मक भौतिकवादियों की सबसे बड़ी भूल यही हुईं कि 
शुणात्मक परिवर्तन का श्र्थ उन्होंने यह माना कि जो नहीं था वह उत्पन्न हुआ । वस्तु 
के यौगिक व स्वाभाविक परिवर्तन को देखकर वे इस मन्तव्य पर पहुँचे ; पर भारतीय 
दाशंनिक जयत्‌ की परिवर्तनशीलता को सहस्नों वर्ष पुर्वे इससे भी वहुत श्रागे तक परख 
चुके थे। जैन दार्शनिकों ने तो वस्तु का धर्म ही त्रिविधात्मक़ बताया, “उत्पाद व्यय 
प्रौव्य युवर्त सत्‌' श्रर्थात्‌ घस्तु वह है जिसके श्रन्तर में उत्पत्ति, नागा और निइचलता 
एक साथ चलते हैँ । प्रत्येक वस्तु में पूर्व पर्याय (स्वभाव) का नाथ, उत्तर पर्याय की 
उत्पत्ति व मूल स्वभाव की निश्चलता वर्तमान है । उन्होंने वताया, “श्रनन्त घर्मात्मक॑ 
वस्तु” श्र्थात्‌ प्रत्येक वस्तु में श्रनन्‍्त स्वभाव हैँ । उनमें से जोर्ण का व्यय है, नवीन 
का उतलाद है, भौर वस्तुत्त्त का श्रौव्य है। उदाहरणार्थ---ज॑से सोना घट, मुकूट भ्रादि 
नाना स्थितियों में बदलता हैँ, पर उसका स्वर्णत्व स्थिर रहता है। इसी प्रकार इस रूपी 
ब्रह्माण्ड के मूल उपादान परमाणु प्रस्तुत स्वरूप को छोड़ते हैं, श्रनागत को ग्रहण करते 
हैं किन्तु उनका परमाणुत्व सदा शाइवत रहता है। जैन दर्शन के श्रनुतार कोई रूपी 
धर्म ऐता नहीं है जिसका अस्तित्व परमाणुश्रों में न हो । विश्व संघटना का दूसरा 
उपादान जीव-आत्मा व चेतन है। वह भी श्रनन्त धर्मात्मक है श्रीर उत्पाद, व्यय तथाः 
* श्रीव्य की त्रिपदी में वर्तता रहता है, पर जड़ का चेतन श्रत्यन्त विरोधी है। इसलिये 
जड़ का चेतन में शौर चेतन का जड़ में ग्रणात्मक परिवर्तन नहीं हो सकता। इसी तथ्य 
की पुष्टि गीताकार ने इन छाददों में की है---“नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः” 
अर्थात्‌ श्रसद्‌ उत्पन्न नहीं होता भौर सद्‌ का विनाश नहीं होता । ४न्द्वात्मक भौतिक- 
वादी कहते हैं कि ग्रुणात्मक परिवर्तन से जो भाव पैदा होता है वह उस वस्तु में पहले 
किसी अंश में नहीं था । वहाँ तो नितान्त असत्‌ की उत्पत्ति होती है । श्रतः यह मानना 
चाहिये कि जड़ के गुणात्मक परिवतंन से चेतना पैदा'होती है । 
भ्राज का युवक मानस इस युवित से प्रभावित है। उसे लगता है कि मांवर्स ने 
बहुत ही नवीन भौर बहुत ही गहरी वात कह दी है | पर किसी भी प्रौढ़ दाइनिक को 
यह बात प्राकपित नहीं करती । उसकी दुनिया में तो यही विपय मावतें से सहस्रों 
यर्षे पूर्व इससे भी आगे तक मथा जा चुका है। वह तो कहता है कि बृहस्पति के 
चार्वाक दर्शन को ही द्न्द्र और त्रिपुटी का चोगा पहना कर वैज्ञानिक भौतिकवाद बना 
दिया गया है | लोकायततिक दर्दान जहाँ जड़ भृतों के संयोग में चंतन्‍्य का उदय बताता 
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है वहाँ वैज्ञानिक भौतिकवाद जड़ तत्त्वों के संघर्ष में । नास्तिकों के सामने जब “ना 
सद्‌ उत्पदते” का सिद्धान्त एक दुरूह चट्टान बनकर खड़ा हो गया तो दन्द्वात्मक 
भौतिकवादियों ने उससे बच निकलने के लिए ग्रुणात्मक परिवर्तन के नाम से असदु 
उत्पत्ति का असफल मार्ग निकाला | 
उदाहरण ह ५ 
गुरतात्मक परिवर्तन दुसरे शब्दों में भसद्‌ की उत्पत्ति को सिद्ध करने के लिए 
इन्द्वात्मक भौतिकवादी वहुत से उदाहरण प्रस्तुत करते हें । यह रोचक विषय होगा 
कि एक-एक करके कूछ उदाहरणों को यहाँ उपस्थित कर उनकी एक तटस्थ भी मांसा 
की जाये । । 
१---अ्रॉक्सीजन एक प्राण-पोपक गैस है झौर हाइड्रोजन प्राणनाशक । ये एक 
दूसरे के स्पष्ट विरोधी पदार्थ हैं ; किन्तुं दोनों के मर्यादित सम्मिश्रण से जल जैसे 
जीवनोपयोगी तत्त्व का निर्माण हो जाता है। यह हमारा भ्रुशात्मक परिवतेन व प्रति- 
षेध का प्रतिपेष है* । 
उक्त उदाहरण पर यदि हम गहराई से सोचते हें तो स्पप्ट लगता है कि प्रथम 
तो यह उद्ाहरण श्ुणात्मक परिवर्तन का बनता ही नहीं, क्योंकि उसमें दो विरोधी 
स्वभावों से तीसरे नये गुण का पैदा होना श्रनिवायं है। यहाँ श्रॉक्सीजन को प्रारा 
पोपक तत्त्व माना गया है और हाइड्रोजन के मिलने पर प्राणपोषक जल का निर्माण 
हुआ है अर्थात्‌ यहाँ कोई तीसरा ग्रुण नहीं श्राया । एक में दूसरे का भुण विलीन 
हुता है 
पुसरी वात यदि हम मान लें कि जलत्व एक तीसरा गुण है तो भी जड़ से 
अप्त्मा के पैदा होने की बात यहाँ सिद्ध नहीं होती । यह तो उनके कथनानुसार जड़ 
का जड़ में ही रूपान्तर हुआ । झावश्यकता है ऐसे उदाहरण की जहाँ जड़-से चैतन्य 
की सृप्टि होती हो । 
२---वैज्ञानिक भौतिकवादी प्रकृति में सर्वत्र गुशात्मक परिवर्तन देखते व 
मानते हैँ । मिट्टी से ऊन्न, चीनी,-कन्द भ्ादि शुणात्मक परिवतंन होकर बनते हैं इसी 
प्रकार जड़ से मन या झात्मा । वैज्ञानिक भौतिकवाद का अर्थ है उससे किन्तु वही 
नहीं । ; 
यह उदाहरण भी स्थिति को स्पष्ट नहीं करता । ऊख के निर्माण में- मिट्टी ही 
कारश हो, वीज, जल, हवा आदि कूछ भी-न हो यह असंगत है। मल द्रव्य परमाण 


१. वैज्ञानिक भौतिकवाद पु० १२४१ 
२. वैज्ञानिक भोतिकवाद पू० १६६॥ 
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कहें या चवीनतम विज्ञान के झब्दों में कण तरंग कहें, उप्ती की ये नाना परिणतियाँ 
प्रत्यक्ष दीखती हैं। मिट्टी से यदि किसी को कन्द तक की परिर॒ति मान्य है तो उसे 
कन्द की परिरति मिट्टी में भी मान्य होगी | इसका हेतु भारतीय द्शनों में प्रतिपादित 
वस्तु की अनन्त धर्मात्मकता है न कि असद्‌ की कोई उत्पत्ति । पूर्वोक्त तर्क यहाँ 
भी लागू है ही कि उदाहरण जड़ से जड़ उत्पन्न होने की वात कहता है; जड़ से 
चेतन की नहीं | 

३--अ्रंटाधर में विलियर्ड खेलने वाले देखते हैँ कि मेज पर दो विरोधी 
दिशाओं की ओर गति रखने वाले, गेंद चल रहे हैं। यदि उनकी गति विरोबी न हो 
तो उनका मिलन न होगा। यदि विरोधी गति होने से एक एक तरफ से आता है दूसरा 
दूसरी तरफ से तो दोनों विरोधियों का समागम होता है। दो विरोधी गेंदों का जब 
समागम होता है तो उनके ग्रुणों में भी परिवर्तन हो जाता है। एक अंटा पूर्व को जा 
रहा था एक उत्तर को | दोनों मिलते हुँ---टकराते हैं । श्रव उनके वेग (गति) की 
विद्या पूर्व था उत्तर की दिशा में न रह कर नई दिल्षा हाती है । यह गति का गुणा- 
त्मक परिवर्तन है* । 

उदाहरण में घब्दों की सजावट चाहे कितनी ही सुन्दर हो श्रभिमत तथ्य को 
सिद्ध करने की यथार्थता कुछ भी नहीं है। यह उदाहरण तो पिछले दो उदाहरणों 
से भी लचीला है। जल और कन्द के होने मैं जड़ के वाह्य स्वरूप तो एकदम बदलते 
थे यहाँ तो दिशा वदलकर दिशा ही रह गई । 

बैमानिक भौतिकवादी परिणामात्मक परिवर्तन की वात अपनी मत सिद्धि के लिये 
बड़े ठाठ से रखते हैं । वे कहते हैं कि ग्र॒ग्गात्मक परिवर्तन अपनी निद्चितत परिणाम 
पर पहुँचकर एक झाध्चर्यप्रद विधि से होता है। इस्रीलिये ग्रणात्मक परिवर्तेन प्रकृति 
'सिद्ध नियम है। जैसे--(१) वर्फ बनते सग्य पानी धीरे-वीरे गाढ़ा नहीं वनता वल्कि 
टेप्प्रेचर गिरते-गिरते जैसे ही हिम विन्दु (३२ फार्नहाइट ०० सेन्टीग्रेड) पर पहुँचता 
है तो बहु एकाएक वर्फ हो जाता है । 

३--नानी गर्म होते-होते ज्योही २१० डिग्री फार्नहाइट पर पहुँचता है, वह 
एकाएक भाप वनकर उड़ जाता है । 

३--दृकानदार तोलता है इतनी वारीकी से कि अन्त में वह दोनों पलड़ों को 
बरावर करने के लिये खसखम्न के दाने एक एक करके डाल रहा है । शेप का एक दाना 
जब दक नहीं डाला तब तक डांडी सीधी नहीं है। उस एक के डालते द्वी डांडी सीधी 
हो जाती है और एक भ्बिक डालते ही फिर डांडी भुक जाती है । 


१. वैजानिक भौतिकवाद पृ० १५७ | 


भ्छ 


€द्‌ जेन दर्शत ओर आधुनिक विज्ञान 


भारतीय दाधनिक्तों का 


इस प्रकार के और भी उदाहरुख प्रस्तुत किये जाते हैं और उत्तस भी और 
थे || विरोध परिवर्तन || 
चाला परिवत्तन तो उर्वमान्य सिद्धान्त हैं। उनस्र परिवर्तन 


0 





के नियमों को हम देय, काल, सदुच, विन्दूध झाद्वि की दिमिन्त मर्थादाओं में देखते 
ही हैं । परिवर्दन केवल परिमागण साउज हीं हो ऐंच्री वात नहीं है । मारतीय आवुर्वेद 
वेक्ताओं ने भी बताया है कि मु और बुत देसे दोनों ही आखपोपक द्रव्य हैँ पर वे 
ही उम्ान नात्रा में पत्र मित्र कर जहर हो जाते हैं । मैं समझता हूँ कि ग्रगात्मक 
परिदर्तन का बहु उदाहस्णख ऋतच्ष्तीजन द हाइड्रोजन के उदाहरख से भी कहीं अधिक 


चुत हैं। वहाँ ऋखपीडक और प्राशपोपक्त 
प्राणरोषक ही दोनों ऊव्य पर्मिरु व मात्रा के नियम स्े 
ऋत्तीय झान-बारा नें की तथा प्रकार के परिवर्तंननूेक उठाहरुखों की कर्मी नहीं 





दा द्र्श्््ल बज अप थर्ड जहाँ बह द्र्न्क्ष्ट््ल जे पर भारतीय 
क्कि हुब्स्मक पा स्तव हम उत हा ऋहतद हू जहां अम्द्‌ पदा हाता हूं, पर भार 
दादानिकों न्न्ड्स्श अनिय दाद कद ब्लड स्थल अदसिचछ अभी 39 घारे परिवहन अनन्त 
दाशविका ने दा बह दाह कद ही उस्िद्ध करके छो 5 दाह कि सारे परिवर्तन अनन्त 
घनतत्नक दस्त 25. ०२5७ सच आल औ- जल वयनमअनमतमल नाग सर्च काल आदि दाना 
नःत्नक दंस्तु के की सहुंद वह हैं, जिनके उत्पद व नाव दंद, काल आाइद दान 
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श्रात्म-श्रस्तित्व है 


परिणाम नहीं भ्रपितु भूखे भर नंगे मानव को दिये गये रोटी व कपड़े के तात्कालिक 
प्रलोभन का प्रतिफल है । किन्तु यह भ्रान्ति भर भ्रधिक दिनों तक ठहरने की नहीं कि 
रोटी व कपड़े का समान वितरण करने वाले दर्शनाभास की सारी दार्शनिक बातें भी 
यथार्थ हैं । 
विकासवाद व द्वंद्वात्मक भौतिकवाद के सहारे वैज्ञानिक भी आ्रात्मा के विषय 
में किसो भ्रन्तिम निर्णय पर पहुँच गये हों ऐसी वात नहीं । भौतिक जगत्‌ में चैतन्य 
*एक रहस्यपूर्ण सत्ता पहले भी थी भौर भ्रव भी है । किन्तु आत्मा के जिस पहलू पर 
दर्शन व विजान नितान्त प्रतिकूल दिल्या के पथिक थे, श्राज विज्ञान की नई भोड़ ने 
दोनों को बहुत कुछसमीप ला दिया है। सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक सर जेम्स जीन्स के शब्दों 
में कहें तो “दर्शन भ्रौर त्रिज्ञान की सीमा रेखा जो एक प्रकार से निकम्मी हो चुकी 
थी, वैचारिक पदार्थ विजान (थियोरेटिकलं फिजिक्स) के निकट भूत में होने वाले 
विकास के कारण श्रव वही सीमा रेखा महत्त्वपूर्ण भर भाकपंक वन गई है* ।” 
स्थिति यह है कि विज्ञान जिस प्रकार अपनी बालोचित चपलता से अपनी 
” सफलताओं पर गये करता आगे बढ़ा चला भ्रा रहा था, विगत द्ाताव्दी के बाद जो 
उसके सामने :कृति का रहस्य झ्ाया, उसे कुछ समय के लिये भौंचक रह जाना पड़ा । 
१९वीं शताब्दी के श्रन्तिम दिनों में मैवस प्लैडू का क्वान्तम सिद्धान्त (0एथ7/प्रण 
गुपा००:ए) वैजानिक जगत्‌ के सामने आया और उसने रेडियेसन के विपय में जो नया 
तथ्य उपस्थित किया वह यान्त्रिक युग श्रर्थात्‌ यह संसार यन्त्र की तरह संघटित है, 
विज्ञान की इस वद्धमूल धारणा को समाप्त कर एक नये युग का स्रष्टा सिद्ध हुआ । 
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' श्रात्म-अस्तित्व ह्ह 


निकों को स्पप्ट लगने लगा है “संसार में हम ऐसे भ्रजनवी व श्रचानक भा धसने वाले तो 
नहीं हैं, जैसा हमने पहले सोचा था* ।” आगे वे कहते हैं, “आज हम यह कहने के लिए 
वाध्य हैं कि किसे पता है कि ज्ञान की सरिता भ्रव भी भागे चलकर कितने मोड़ खा 
लेगी। भ्रत: हम कह सकते हैं कि श्रव तक हमने जो कुछ कहा है, लिखा है, विशेषरूप 
से रेखांकित किया है, वह सब कल्पना की उड़ान व अ्रनिश्चित है* ।” अस्तु; उपयुक्त 
शब्दों से हम सहज ही जान सकते हैं कि वैज्ञानिक श्रपने निर्णायों में निष्ठा घून्य होते 
जा रहे हैं। सर जेम्स जीन्स भ्रपनी दर्शन और पदार्थ विज्ञान पुस्तक के उपसंहार में 
लिख देते हैं, “विज्ञान के उनन्‍नीसवीं शताब्दी तक के बहुत सारे निर्णय रही के कटाह 
(॥०#त्ष्ट 000) में श्रा गये हैं? ।/” श्रस्तु; यह ऐसी वात नहीं हैं कि कोई एक श्राध 
ही छूटक वेज्ञानिक जड़वादी जगत में भ्रष्यात्मवाद की बात कहने लगा हो वल्कि 
वस्तुस्थिति भौर भी श्रागे बढ़ गईं है । 


विभिन्‍न वैज्ञानिकों के श्रात्मा-विषयक विन्ञार 


“में जानता हूँ कि सारी प्रकृति में चेतना काम कर रही है ।” 
--ओ्रो० भ्रलवर्ट श्राइस्टीन 
“कुछ श्रज्ञात शवित काम कर रही है, हम नहीं जानते वह क्‍या है ?-* मैं 
चैतन्य को मुख्य मानता हूँ, भौतिक पदार्थ को गौरा । पुराना नास्तिकवाद श्रव चला 
गया है! धर्म आत्मा श्रौर मन का विपय है भौर वह किसी प्रकार से हिलाया नहीं 
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१०० जैन दर्शन भौर भ्राधुनिक विज्ञान 


जा सकता* [/ 

--सर ए० एस० एव्ग्ट्न 
“शझाजकल सामण्जस्य का विस्तृत मानदण्ड भ्रस्तुत हुआ है कि ज्ञान की सरिता 
भ्यान्त्रिक वास्तविकता की श्रोर वह निकली है। भ्रव विश्व यन्त्र की भ्रपेक्षा विचार 
के श्रधिक समीप लगता है। मन ऐसी चीज नहीं लगती जो जड़ की दुनिया में कहीं से 
ग्रकस्मात्‌ टपक पड़ी हो* ।” --सर जेम्स जीन्स 
“गुरु, धर्म-ग्रुरु, बहुत सारे दार्शनिक प्राचीन हों चाहे भ्र्वाचीन, पद्चिचम के हों. 

था पूर्व के, सब ने अ्रनुभव किया है कि वह भज्ञात या भज्ञेय तत्त्व वे स्वयं ही हैं? 
--हबंर्ट स्पेन्सर 
“सारे प्राणी जगत्‌ में ऐसी प्रक्रियाएँ हैँ, जो कि भ्रपने मन से कुछ सम्बन्धित 
हैं। भ्रमीवा से लेकर एक भ्रान्तरिक भौर वैयवितक (80]००४४०) जीवन'का भरना 
बहता है। कहीं-कहीं वह पतला स्रोत है श्रौर कहीं-कहीं वह बलवान भी है। भावनाएँ 
कल्पनाएँ भौर हेतु सारी प्रवृत्तियाँ उसके भ्रन्तर्गत हैं। वेसूध अभ्रवस्था भी उसके 


प्रंतगंत है ।” --सर जे ० ए० थौमसन 
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श्रात्म-अस्तित्व.. १०१ 


“सत्य ग्रह है कि विदव का मौलिक तत्त्व जड़ (8७६७०), वल (707००) या 
भौतिक पदार्थ (?॥5४०४] ६7) नहीं है किन्तु मन भौर चेतना ही है* ।” 
--जे० बी० एस७० हेल्‍्डन 
“एक निर्णय जो कि बताता है'''मृत्यु के वाद आत्मा की सम्भावना है। 
ज्योति काष्ठ से भिन्‍न है** काप्ठ तो थोड़ी देर उसे प्रकट करने में ईन्धन का काम 
करता है” ।” 
--पश्रार्थर एच० काम्पटन 
“बहू समय श्रवश्य श्रायेगा जव कि विज्ञान द्वारा श्रज्ञात विपय का भ्रन्वेपण 
होगा । विश्व जैसा कि हम सोचते थे उससे भी कहीं श्रधिक उसका आध्यात्मिक 
भ्रस्तित्व है। वास्तविकता तो यह है कि हम उस श्राध्यात्मिक जगतू के मध्य में हैं जो 
भौतिक जगत्‌ से ऊपर है3 ।” 
“सर श्रॉलीवर लॉज 
जैसे मनुष्य दो दिन के वीच की रात्रि में स्वप्न देखता है वैसे हो मनुप्य की 
श्रात्मा मृत्यु भौर पुनर्जन्म के वीच विद्व में विहार करती है” । 
“सर ऑलीवर लॉज 
दि ग्रेट डिजायन एक पुस्तक है; जिसमें दुनियाँ के प्रमुख वैज्ञानिकों ने अ्रपनी 
सामूहिक राय दी है। इस पुस्तक में स्पप्टरूपेएा यह विचार" सामने रकख्ना गया है 
कि “यह दुनियाँ बिना रूह की मशीन नहीं है, यह इत्तफाक ही से यों ही नहीं वन 
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१०२ जैन वर्गन और झ्ाधुनिक विज्ञान 


गई है । 'मादे के इस परदे के पीछे एक दिमाग, एक चेतना शक्ति काम कर रही है। 
चाहे हम उसका कूछ भी नाम क्‍यों -नहीं दें । 

“घर्मं एक पुराना भ्रम है, वह केवल एक भावावेश है; पर घमं के विपय में 
प्रचलित इन कुविचारों की पोल आज के नवीन विज्ञान ने खोल दी है। मानव 
मस्तिष्क से उक्त .असत्य और हानिकारक विचारों को समूल मिटा देने की भ्राज 
अत्यन्त श्रावश्यकता है। इनको हटाने का सर्वोत्तम उपाय यही है कि विज्ञान ही 
अपने श्रेष्ठ विद्याथियों के मूँह से बोले१ ।” 

“यह पुराना भौतिकवादी मत है, इसको चाहे तो हैकल का मत कह सकते 
हैं । मैं आप को यह बताऊँ कि यह मत बहुत ही पुराना और असामयिक है* |” 

“जड़वाद के जितने भी मत गत बीस वर्षों में रखे गये हैँ, वे भ्रात्मवाद के 
विचार पर आधारित हैं, यही नवीन- विज्ञान है? (” 

“थोड़े समय पूर्व वैज्ञानिक क्षेत्र में नास्तिक होना किसी सीमा तक एक फैशन 
की बात थी । परन्तु आज जो आदमी अपनी नास्तिकता पर गे करता है, उसे बुरा 
समझा जाता है । उसकी बड़ाई नहीं होती ! नास्तिकता फैशन की. वस्तु है यह पहले 
वाला दृष्टिकोण श्रव नहीं है। इसका श्रेय विज्ञान को है ।” 
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धात्म-पत्तित्वं १०३ 


परन्तु श्राज इस बात का पक्का प्रमाण मिलता हैं कि ऐसी भी घटनाएँ 
होती हैं जो उपयुक्त नियमों से समझी नहीं जा सकतीं। ऐसी घटनाएँ एक 
कठिन शब्द के हारा व्यक्त की जाती हैं । वह शब्द है साइकिकल (छ|>लाए०॥) । 
इसका विकास एक ग्रीक शब्द से हुआ है, जिसका श्रर्थ है--आत्मा । इन घटनाओं का 
सम्बन्ध आरात्मा से समझा जाता था न कि शरीर से! ।/ 


“कुछ ऐसे विद्वानों ने जिनकी मान्यता “मिटीयोराइट वेहिकल थ्योरी' में है, 

यह सुझाव दिया है कि जीवन उतना ही पुराना है, जितना कि जड़" (89६6०) ।” 
--पी० गेंड्डेस 
“ऐसा कोई कार्य नहीं हैं जिसको केवल पदार्थ-विज्ञान सम्बन्धी नियमों से 
समका जा सके | यहाँ तक कि ऐसी साधारण वातें जैसे कि श्रास का निकलना और 
पसीने की बून्द्‌ का गिरना भी पदार्थ-विज्ञान सम्बन्धी नियमों से समका नहीं जा 
सकता है? ।”. * ५ 
--औ० डल्ल्यू मेकड्गल 
“मेरी राय में केवल एक ही मृख्य वस्तु है जो देखता है, सुनता है, अनुभूति 
करता है, प्रेम करता है, सोचता है, याद करता है भ्रादि । परन्तु इस मुख्य वस्तु को 
* अपने भिन्‍न-भिन्‍न कार्य करने के लिए भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के भौतिक साधनों की 
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१०४ जैन दर्गात और झाधुनिक विज्ञान 


झ्रावश्यकता पड़ती है* ।” 
--डॉ० गाल 


“पृथ्वी पर जीवन का श्रारम्भ कैसे हुआ विज्ञान के पास इसका कोई उत्तर 
नहीं हें१ !” ५ 
ह --जे० ए० थौमसन 
उक्त प्रमाणों के श्राधार पर निस्सन्देह कहा जा सकता है कि भपने क़मिक 
विकास में विज्ञान भात्मवादी होता जा रहा है । इस तथ्य को दूसरे छाब्दों में इस 
प्रकार भी कहा जा क्षकता है कि भ्रात्मा के श्रस्तित्व पर दर्न व विज्ञान एक होते 
जा रहे हैँ । दर्शन व विज्ञान की यह भ्रभिसंधि विद्व के इतिहास में एक नयो अ्रध्याय 
जोड़ देती है। भ्ाज जहाँ समाज व्यवस्था में लोकोत्तर पक्ष उपेक्षित रहता है, वहाँ 
पुनर्जेन्म के विषय में निष्ठा का नवजागरण हुआ तो धर्म भी समाज-व्यवस्था के निर्माण 
में प्रपना समुचित स्थान ग्रहण क्रेगा जैसे कि भारतीय संस्कृति' व परम्परा में 
प्राचीनकाल से उसने कर रक्खा है। भारतीय दाशं निकों ने बताया कि जीवन का परम 
ध्यये सद्‌ चिद्‌ भ्रानन्‍द व सिद्ध बुद्ध भ्रवस्था को प्राप्त करना है। व्यक्ति चाहे गृहस्थ 
है या सनन्‍्यस्त, उसके जीवन की दिशा इस भोर ही होनी चाहिये । विज्ञान के इस नये 
निर्णय से केवल लौकिक पक्ष का पोषण करने वालीं माव्संवादी विचारधारा अपने 
भ्राप ढ॒ह पड़ती है। इसका तात्पयं यह नहीं कि इससे संसार में समानता का नारा 
समाप्त हो जाता है व श्र्थवादी दृष्टिकोण भ्रदृष्ट हो जाता है, किन्तु इसका तात्पय॑ 
यह है कि समानता की मंजिल तक पहुँचने के. लिये भनुष्य बवेर व हिसानिष्ठ नहीं 
बनता । भ्रस्तु, इसी प्रकार श्राज की राजनीति, श्राज की समाज-व्यवस्था व श्ाज के 
समस्त वाद-प्रवादों में एक मौलिक परिवर्तन श्रवदयंभावी है जब कि वे विज्ञान की इस- 
नवीन तुला पर तोले जावेंगे । 
विज्ञान के इन नवीन निरणंयों से भाज के ताकिक मानव को यह समभने का 
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॥॥॒ 


शात्म-अस्तित्व १०५ 


अवसर मिलेगा कि दर्शन की पृष्ठभूमि इतनी कच्ची नहीं जितनी कि विज्ञान की 
चकाचौंध में उसने समकफरी थी। भारतीय आप्त-पुरुषों ने जो खोजा, जो पाया, जो 
कहा; उसके नीचे सत्य व प्रामाणखिकता का कोई शावइवत शभ्राधार था । निस्सन्देह श्राज 


यह जड़ पर चेतन की, विज्ञान पर दर्शन की व पदिचम पर पूर्व की सर्वेमान्य 
विजय है। 


५ 
सापेक्षवाद के अनुसार भू-क्रमण केवल सुविधावाद 


सूर्य चलता है या पृथ्वी यह प्रष्न आवालवुद्ध सब में प्रसिद्ध है। इस प्रइन के 
सामने श्राते ही हर एक व्यकित के हृदय में जिज्ञासा और कौतूहल भर जाते हैं । इस 
विषय में झ्रादि से श्रव तक की मान्यताओं का उतार-चढ़ाव किस प्रकार होता रहा है, 
यह इस प्रस्तुत निवन्ध का विषय है। 
| जन-आागम' | 

जहाँ तक धर्म शास्त्रों का प्रसंग है प्रायः सभी धर्म शास्त्र एक स्वर हें---पृथ्वी 
स्थिर है, सूर्य चर है ; चाहे वे धर्म शास्त्र पूर्व व पद्चम की सीमा में ही क्यों न रहे 
हों। जैन भ्रागम सूर्य, प्रज्ञप्ति सूत्र में सूप की चरता का स्पष्ट प्रमाण है । वहाँ गौतम 
मुनि ने भगवान श्रीमहावीर से प्रननन किया, “भगवन्‌" ! सूर्य श्रभ्यन्तर मण्डल से 
निकल कर सवसे भ्रन्तिम मण्डल में जाता है तथा भ्रन्तिम मण्डल से निकल कर अभ्य- 
न्तर मण्डल में चलता है ; तब यह समय कितने रात-दिन का होगा ?” भगवान महा- 
वीर मे कहा, “यह समय ३६६ रात्रि-दिन का होगा ।” भ्रगला प्रहत इससे भी भ्रधिक 
सर की गति की भोर संकेत करता है। वहाँ पुनः पूछा गया--/भगवन्‌* ! पूर्वोक्त 
समय में सर्य कितने मण्डलों में चलता है ; एक बार कितने मण्डलों में चलता है भौर 
दो बार कितने मण्डलों में चलता है ? ” भगवान्‌ ने कहा, “सामान्य प्रकार से सूर्य १८४ 





१, ता जया ण॑ ते सूरिए सब्वब्भंतरातो मंडलातो सम्वबाहिरं मंडल उवसंक- 
मित्ता चारं चरति, सव्ववाहिरातो मंडलातो सब्वव्भंतरं मंडलं उवसंकमित्ता चारं चरति, 
एस रां भद्धा केवतियं रातिदियग्गेरं आाहितेत्ति वदेज्जा ? ता तिण्णि छायट्टे रातिदिय- 
सए राति दियग्गेणं -आहितेति वदेज्जा । --सूर्य-प्रज्ञप्ति सूत्र, पहला पाहुडा, सूत्र & | 

२. ,ता एताए अ्रद्धाए सूरिए कति मंडलाइं चरति ? कति मंडलाईं दुवलुत्तो- 
चरति ? कति मंडलाई एगवखुत्तो चरति ? ता चुलसीयं मंडलसतं चरति, बासीति 
त॑ मंडलसतं दुक्खुत्तो चरति, तंजहा, रिगकूखमाणे चेव पवेसमाणें चेव, दुवे य खलु , 
मंडलाईं सई चरति, तंजहा--सब्वव्मंतरं चेव मंडल सव्ववाहिरं चेव मंडलं | 

“-सूर्य-प्ज्ञप्ति सूच, पहला पाहुडा, सूत्र १० । 


सापैक्षवाद के प्रचुसार भू-अ्रमण कैचल सुविधावाद १०७ 


मण्ठलों में चलता है, जिसमें १८२ मण्डलों में सूर्य दो वार चलता है और प्रथम व 
भ्रन्तिम मण्डलों पर एक-एक वार चलता है ।” 

भगवती” सूत्र की, वृत्ति में बताया गया है--“जैसे-जैसे सूर्य श्रागे बढ़ता है 
पिछले देक्षों में रात्रि होती जाती है और आगे वाले देशों में दिन । इस प्रकार देश- 
भेंद के कारण उदयास्त का काल-भेद होता है ।” 

श्री मण्डल" प्रकरण में तो सूर्य की गति व क्षेत्र-मेद के कारण जो काल भेद 
होता है उसे भ्रौर भी स्पप्ट कर दिया गया है| “सूर्योदय के प्रथम प्रहर से लेकर रात्रि 
के चतुर्थ प्रहर तक का समस्त समय मेरु पर्वत की चारों झ्ोर पृ थक्‌-पृ थक्‌ क्षैत्रों में एक 
' साथ उपलब्ध होता है | जैसे-- भरत क्षेत्र में जिस स्थान पर सूर्य उदित होता हैं उससे 
टूर तर पिछले लोकों के लिये वह श्रस्तकाल है भ्रौर उस उदय स्थान के श्रवस्तन लोकों 
के लिये उस समय मव्याह्ल काल है। ऐसे किन्हीं लोकों के लिये प्रथम प्रहर, किन्‍्हीं के 
लिये द्वितीय प्रहर, किन्‍्हीं के लिये मध्य रात्रि शौर किन्हीं के लिये संध्या भ्रादि भ्रष्ट 
प्रहर सम्बन्धी काल एक साथ मिलता है ।” 

बेंद 

प्रथवंवेद में कहा गया है--सूर्य * चुलोक भर पृथ्वी में चारों ओर घूमता 
है। इसी प्रकार अथर्ववेद के श्रन्य स्थानों पर सूर्य को घूमते हुए रात-दिवस का विभा- 
१. जह जह समये पुरझो संचरई भवखरो गगरों। 

, तह तह इयोवि नियमा जायइ रयणीइ भावत्यथों ॥१॥ 
एवं च सइ नराण उदयत्यमणाई होति नियमाईं। 
सद् देश काल भेए कस्सइ किचिवि दीस्सए नियमा ॥३२॥ 
--भगवती चृत्ति श०.४, उ० १। 
२. पठमपहराइ काला जम्बूदीवम्मि दोसु पासेसु । 
लब्भंतिएग समय॑ तहेव सब्बत्य नर लोए ॥६५॥ 

प्रथम प्रहरादिका उदयकालादारभ्य रात्रेड्चतुर्थ यामान्त॑ काल॑ यावन्मेरो: 
समन्तादहोरात्रस्य सर्वे काला: समकालं॑ जम्बूदीपे पृथग्‌-पृकगर क्षेत्रे लम्यन्ते। भावना 
यया भारते यतः स्थानात्‌ सूर्य उदेति तत्पाश्चात्यानां दुरतराणां लोकानामस्तकालः। 
उदयस्यथानादधोवासिनां जनानां मध्याह्ल:, एवं केपाब्चित्‌ द्वितीय प्रहर:,- केपाब्नचितृ 
ततीय प्रहरः, क्वचिन्मव्यरात्रः, क्वचित्संध्या, एवं विचारणयाप्टप्रहरसम्बन्धीकाल: 
समक प्राप्यते । तथैव नरलोके सर्वत्र जम्बूद्वीपयतमेरो: समन्तात्‌ सूर्यश्रमाणेनाप्टप्रहर 
काल सम्भावन चिन्त्यम्‌ । “शी मंडल प्रकरण टीका । 

३. यत्र में द्यावापृष्वी सद्यः पर्यतिसूर्य: --अथर्ववेद । 





(ण्द जैन वर्गन और झाधुनिक विज्ञान , 


जक* वताया गया है; तथा 'पृथ्वी* ध्रुव है,' 'द्युर शोर पृथ्वी स्थिर है' का निरूपण 
किया गया है। ऋग्वेद में 'पृथ्वी” स्थिर है' 'सूर्यें४ अपनी युविति से गमन करता है' 
कहकर पृथ्वी की स्थिरता व सूर्य की गति का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। यजूबेंद में 
पृथ्वी को ध्रुव, स्थिर और सूर्य को गतिशील” वताकर इसी अभिमत की पुष्टि की 
गई है। वेदों के श्राधार पर रचे जाने वाले पातञ>जल* महाभाष्य, शतपथ-ब्राह्मण, 
योगदर्शन१" आदि ग्रन्थों में भी पृथ्वी की स्थिरता व सूर्य की चरता पर ही वल दिया 
गया है । इसी प्रकार वाइविल, कुरान आदि पृथ्वी के स्थिरवाद सिद्धान्त का समर्थन 
करते हैं । 
जब ज्योतिष और गणित के विकास का युग आया तव भी ज्योतिषाचार्यों 

एवं गणिताचार्यों नें ताकिक पद्धति से इस विपय में सोचना प्रारम्भ किया। वहाँ भी 
बराहमिहिर, ब्रह्मगृप्त, श्रीधर, लल्‍ल, भास्कर तथा महावीर आदि भारतवर्प के सुप्रसिद्ध 
ग़णिताचार्य प्रायः इस विपय में एकमत रहे । इस बीच में आय॑भट्ट; जिनका जन्म वि० 
संवत्‌ ५३३ (सन्‌ ४७६) है, आदि कुछ आचार्यों ने पृथ्वी को चर बताया । भारतवर्ष 
में वह युग भी इस विपय के खण्डन-मंडन का रहा । स्थिरवादी आचार्यों ने अपने-अपने 
ग्रस्थों में पृथ्वी की स्थिरता का निरूपण तो किया हीं, साथ ही साथ उन्होंने चरवाद 
का भी डटकर खण्डन किया | श्री वराहमिहिर (वि० सं० ५६२) कहते हैं-- 
लोग १ कहते हैं, पृथ्वी चर है और तारक समुदाय स्थिर है । यदि ऐसा है तो अपने 


१. दिवं च सूर्य: पृथ्वीं च देवीमहोरात्रे विभजमानो यदेपषि 


“--अथव॑ंबेद---१ ३-२-५ । 

२. पृथ्वी श्ुवा -अधरवेद---६-८६-६ । 

३. स्कम्भेनेमे विष्टभिते द्योदच भूमिद्च तिष्ठत: --अ्रथवंवेद--१०-८-२ । 

४. पृथिवी वितस्थे --बगुवेद--१-७२-६ । 

५. ताभिर्याति स्वयुवितिपिः | --ऋगुवेद--१-५०-६ । 

६ (क) श्रुवा, स्थिरा धरिन्री * --यजुर्वेद---१४-२२ । 

(ख्) श्रुवासि घरित्री श्रुवा स्थिरा सति घरित्री भूमिरूपां चासि सति । 

--सायणमभाष्य । 

७. हिरण्मयेन सविता रथेनदेवो याति भुवनानि पहयन्‌ --यजुर्वेद--३३-४३ । 

८. (२-१२३) 

"है, ( ९ ५, -४) 
१०. (३-११ सूत्र) 


११. भ्रमति भ्रमस्थितेव क्षित्तिरित्यपरे वदन्ति नोडगणः । 


ययेव॑ स्येनवादयो न खात पत्र: स्वनिलयमपेयः !॥ 
: >-पंच० सि० अ्र० १२, इलोक ६। 


सापेक्षवाद के झनुसार भृू-क्षमरा कैवल छुविधावाद १०६ 


घोंसले को छोड़कर भ्राकाश में उड़ने वाले पक्षी एक भ्रवधि के पश्चात्‌ अपने घोंसले 
पर कंसे भ्रा जाते हैं ?” श्री लल्लाचार्य लिखते हैं--“यदि* पृथ्वी घूमती है तो पक्षी 
गरा अपने घोंसलों पर कैसे भाते हैं ? झ्ाकाश में फेंके जाने वाले बाण विलीन क्यों 
नहीं हो जाते या पूर्व भौर पश्चिम में वे विषम गति क्यों नहीं रखते हें ? यदि पृथ्वी की 
गति मन्द है इसलिये ऐसा होता है तो केवल एक दिन-रात में उसका परिभ्रमण कैसे 
' हो जाता है ?” श्रीपति कहते हँ--“यदि* पृथ्वी तीत्र वेग से घूमती होती तो उस 
पर इतनी भ्रचण्ड वायु चलती कि जिससे प्रासाद, पर्वत की चोटियाँ श्रादि कुछ भी 
पदार्थ नहीं ठहर सकते भौर समस्त ध्वजाएँ सदा के लिये पश्चिम-गामिनी होतीं ।” 
स्थिरवादियों ने चरवादी सिद्धान्तों का जैसे खण्डन किया उसी प्रकार चर- 
वादियों द्वारा दिए गए तर्को का भी उन्होंने विभिन्‍न दुष्टिकोणों से समाधान किया । 
जब उंनके सामने यह तक॑ आया कि पृथ्वी श्राकाज्ष में निराधार स्थित कैसे है, तब 
उन्होंने वताया--जैसे सूर्य” भ्ौर भ्ररिन में उष्णता, चन्द्रमा में शीतलता, जल में 
द्रवता, प्रस्तर में कठोरता, पवन में चरता स्वाभाविक है, उसी प्रकार पृथ्वी स्वभावतः 
भ्रचला है, क्‍योंकि वस्तु शक्ति विचित्र हुआ करती है ।” जैनाचायं श्री विद्यानन्द स्वामी 
प्रपने सुप्रसिद्ध ग्रन्थ तत्त्वार्थ इलोक वातिक में भू-अमरण के सिद्धान्त को श्रप्रमाणित 
सिद्ध करते हुए लिखते हैं---“भू-भ्रमण का सिद्धान्त प्रत्यक्ष वाधित है, क्योंकि हर एक 
व्यक्ति को पृथ्वी की स्थिरता का ही भ्रनुभव होता है । स्थिरता की भनुभूति स्व देश 
काल में समस्त पुरुषों को समान रूप होने से भ्रान्तियुक्त नहीं कही जा सकती। 
प्रनुमान प्रमाण से भी भू-अमरा का कोई निश्चय नहीं होता, क्योंकि उस प्रकार का 
कोई भी भ्रविनाभाव लक्षण हमें दृष्टिगोचर नहीं हो रहा है। यदि ऐसा कहा जाये 
कि तारक समूह स्थिर है फिर भी पृथ्वी पर दिन-रात, उदय-अ्रस्त भ्रादि काल-भेद 


१. यदि च भ्रमति क्षमा तदा स्वकुलायं कथमाप्नुयु: खयाः ? 
इणषवोडपि नभः-समुज्मिता: निपतन्तः सुखाम्पतेदिश ॥४२॥ 
पूर्वाभिमुखे भ्रमे भुवो बहरणाशाभिमुखों ब्रजेदुघनः । े 
श्रथ मंदगमात्तदा भवेत्कथमेंकेन दिवा परिभ्रमः ॥४३॥। 
--हि० वृ० गोलाध्याय। 
२. भूगोल वेग जनितेन समीरणेन प्रासाद भूधर शिरांस्यपि सम्पतेयु: । 
भूगोल वेग जनितेन समी रणेन केत्वादयोप्यपर दिग्गतयः सदा स्यु: ॥ 
: ३. यथौष्णालन्वार्कानलयोब्च, शीतता विधौ, द्वुतिः के, फठिनत्त्वमद्मनि । 
मरुच्चलो, भूरचला स्वभावतो यतो विचित्रा बत ! वस्तु-शवतयः ॥ 
“शिरोमणि, गोलाध्याय, इलोक ५ । 


११० जैन वन और आधुनिक विज्ञान 


देखे जाते हैं, यही पृथ्वी के चलने में श्रविनाभावी लक्षण है; यह भी सम्भव नहीं है 
क्योंकि यह प्रमाण चाधित बात है । इससे तो यह सिद्ध हुआ कि कोई कहे कि उप्णु , 
होने से अग्नि द्रव्य है पर उसे यह भी मानना होगा कि ज्ञीत्र होंने से जलादि भी द्रव्य 
है । अतः फलित यह हुआ कि उप्णुता की तरह शीतलता भी व्व्यत्व-सिद्धि का हेतु 
हो सकती है । इसी प्रकार ज्योतियत्रक़ के घुमने से और पृथ्वी के स्थिर होने से भी 
उदय, त्रत्त आदि की प्रतीति हो सकती है १ ।” 

पादचात्य जगतू की नवीन खोजों से पूर्व भारतवर्ष के भू स्थिरवादियों का एक 
छत्र साम्राज्य रहा । भू-अ्रमणवादी भ-अमण के सम्बन्ध में आने वाले तकों के समा- 
धान में झसफल रहे और इसीलिये भू-श्रमण का सिद्धान्त इस देश में पनप नहीं पाया। 
भू-स्थिरवादियों के सामने उस समय जो तक -थे वे उनका सम्‌चित नमाथान देते थे ।* 

पदिंचमी जगत्‌ 

पाइचात्व देशों में भी जहाँ तक बाइबिल आदि घर्म ग्रन्थों का प्रदन है, उनमें 
भी कट्टरता से पृथ्वी को स्थिर ही स्वीकार किया गया है । बहुत सारे ज्योतिषी 
और गणिताचार्य भी इसी अभिमत की पुष्टि करते रहे, जिनमें अरस्तु और 
टालमी के नाम उल्लेखनीय हैं । १६वीं गत्ताव्दी में स्ंप्रथम कोपरनिकस 
(0०7०:एं९४७) ने पृथ्वी को चर बताया और सूर्य को स्थिर । ज्योतिर्मण्डल को सर्वे- 
प्रथम दूरवीक्षक यन्त्र से देखने वाले गेलेलिओ ने इस अभिमत की विभिन्‍न-प्रमाणों 
से पुष्टि की | पद्चिचमी जगत में उसकी यह आवाज़ दूर-दूर तक पहुँची भी थी, परन्तु 
पोष लोगों ने इस सिद्धान्त को धर्म विउद्ध व वाइविल का अ्रपमान बताया | परिणाम 
स्वरूप गेलेलिओ को बहुत-स्ती राजकीय वातनाएँ भोगनी पड़ीं ; पर यह सिद्धान्त 
झुका नहीं । पृथ्वी को चर मान लेने से जो-जो अरइन पैदा हो रहे थे, क्रश: उन सब 
का समाघान प्रस्तुत किया जाने लगा। पृथ्वी क्री दैनिक व.वापिक ग्रति २ ३३. 
डिग्री कुकी हुई होना, इसके चारों ओर एक सतत वायुमण्डल की परिकल्पना और 





बनना 


१. नहि प्रत्यक्षतों भूमेशन्न मणनिर्णीतिरत्ति, स्थिरतयैवाननवात्‌ । नचा- 
य॑ श्रान्त: चकलदेदपुदपाणां तद्‌ अमणाप्रतीते: । कस्यचिन्नवादि स्थिरत्वानुभवस्तु 
त्ञान्तः परेपां तद्मवानुभवेन वाघनात्‌ । . नाप्यनुमानतों भूश्रमणविनिद्चय: करते सशकः 
तदविनानाविलियाभावातु । ,स्विरे भचक़ -सूर्योद्यास्तमयमब्याकह्लवादि भगोल न्रमणे, 
अविनाभादि लिंगमितिचेन्न,- तस्य प्रमाणवाधितविपयत्वात पावकानौप्ण्यादिप द्रव्य- 
त्वादिवत्‌ ।. भचकऋ अमणे .उति भृन्नमणमन्तरेणापि सर्वोदयदि प्रतीत्यपपत्तेड्त्र । 

तत्त्वार्थ इलोक वात्तिका अध्याय ४ 


सापेक्षवराद के श्रनुसार भू-शक्रमण केवल सुविधावाद १११ 


ग्ु्त्वाकर्पण का सिद्धान्त आदि निरूय्ों ने भू-अ्रमण सिद्धान्त को पूरी तरह पृप्ट कर 
दिया । अर्थात्‌ प्राचीनकाल के जो तक थे छि यदि पृश्ची घमनी है तो आकाक्ष में उड़ने 
बाले पत्नी घोंसलों पर कैसे आ जाते हैं, पृथ्वी पर की सारी वस्तुएँ वेग जनित प्रत्रण्ड 
वायु ने नप्द-न्नप्द दयों नहीं हो जाती, ध्वदादि उसी वेगजन्ब वायु से एक हीं दिया 
में क्यों नहीं उद़्तीं--आादि प्रब्नों में कुछ प्रब्नों का समाधान वायुमण्डल की परि- 
कल्पना से किया गया | पत्ती, तीर, वायुवान श्रादि जो भी पदार्थ पृथ्वी से ऊपर उठ 
कर अपनी एक गति करते हैं ; उत्ती समय उस वायुमण्डल के अन्तर्गत रहने से पृथ्वी 
के समान दूसरी गति उनकी सहज सम्पन्त हो रही है। जैसे रेल के डिब्बे में एक मक्खी 
रही है । छिब्मे के वायुमण्डल में इघर-उवर उड़ना उसकी अपनी एक गति है और 
रेल किस गति (875१) से दौड़ रही है, वह उसकी सहज गति हैं । इस प्रकार आकान 
में फेंका गया तीर पुनः पृथ्वी पर ही झाता है । समृद नदी आदि तरल पदार्थ पृथ्वी 
पर वहर जह हैं, इन नव में पृथ्वी का ग्रुरुत्वाकर्पग्य द्वी हेतु है और पृथ्वी जो झ्राकादय 
में निरावार रह रही है वह सर्वादि भ्रन्य प्रहीं के आकर्षण का ही परिणाम है । ऊब 
पृथ्वी समान रूप से गति करनी हुई वर्ष भर में सूर्य का एक पूरा चक्कर लगाती है - 
तो ऋतुओं का परिवर्तेन कैसे सम्मव है ? इसके उत्तर में यह कल्पना की गई कि वह 
अपनी बुरी पर २३४ डिठ्री ऋुकी हुई चल रही है । इसी से उत्तरावण, दक्षिणाबण 
व ऋतुपरिवत्तन सम्पन्त डोते हैं । अस्तु-क्रमणझः यह सिद्धान्त विज्ञान के बढ़ने हुए प्रभाव 
के साथ राजमान्य हुआ और प्रत्येक पाठशाला का पाठ्य विपय बना । वीरे-बीटे पश्चिम 
की मर्यादा को लॉाँवकर यद्द पूर्व में भी उसी प्रकार जन-जन की जानकारी में आया । 


ही 


स्फड अन्चेषण 


भू-जमण का सिद्धान्त जब थाम्रक लोगों द्वारा सत्र प्रकार से बढ़ावा पाने 
लगा, तब सूर्य-न्रमण् का सिद्धान्द लोगों के वैयक्तिक अन्वेपण का विपय वन गया । 
समय-समय पर व्यक्तिगत दायें जनता के सामने श्राती रही हैं। सन्‌ १६४८ की भई 
२ को प्रकानित "7७ 8प्रात&ए 7८७४ ० ता नामक पत्र में हेनरीकॉस्टर द्वारा ' 
लिये गये 'म0छ रिग्याते /5 06 एधाधा थीर्षक लेख में बदाया गया है---“पृथ्ची 
चपटी है इसे प्रमाणित करने के लिये कितने मनुष्यों ने वर्षों के वर्ष लगा दिये किन्तु 
थोड़ों ने विलियम्‌ एडमल मिंतना उत्साह दिखाया होगा। एडयल ने ५० वर्षों तक 
संलग्न चेप्ठा की | वे रात के समय आकाश का निरीक्षण करते थे। वे कभी-विछोने 
पर नहीं सोते थे । कुर्सी पर वैंठे-वैठे ही सार्स रातें विताते थे। उन्होंने अपने बगीचे 
में एक लोहे का नल गाड़ रखा था जो त्र॒,व दारे के सम्मुत्न था। उन्होंने अ्रपने उत्ताह 
भरे निरीक्षण के पद्चात्‌ यह निरंय दिया कि पृथ्वी थाली के समान चपटी है | इसके. “ 





आर झाधपतिक विज्ञान 


की 
अड्प पवूण( 
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में स्थित है और हमेशा वह उत्तर में रहता है। भारतीय ज्योतिष के अनुसार वह भी 
स्थिर है और पृथ्वी भी स्थिर है इसलिये ऐसा घटित द्वोता है। पृथ्वी को श्रमण- 
शील मान लेने से श्रवतारा को एक स्थान पर स्थित नहीं रहना चाहिये, यह वात एक 
बालक भी समझ सकता है। .जव पृथ्वी के घूमने मात्र से स्थित सूर्य पूर्व से पदिचम 
की ओर बढ़ता हुआ हमेशा दुष्टिगोचर होता है तो उत्तर की श्रोर रहा श्रुवत।रा निद्चल 
कंसे ठीख सकता है ? प्राधुनिक भू-अ्रमणशवादी इसका सामाधान करते हैँ कि वह पृथ्वी 
के उत्तरी श्रुव (१४००४ फ़॒ण०) की समश्रेगी में स्थित है, इसलिये पृथ्वी के पुर्व पश्चिम 
सम्बन्धी परिश्नमण में पृथ्वीवासियों के लिये श्रुत तारे की स्थिति समान दी रहेंगी । 
यह समावान पूणं नहीं माना जा सकता, क्योंकि पृथ्वी १००० मीच प्रति घण्टा के 
दिसाव से अपनी बूरी पर घुम रही है तो लगभग £२ घण्टा के पदचात्‌ पृथ्वी का एक 
भाग विल्कुल दूसरी ओर हो जाग्रेगा | श्रर्थात वहू पृथ्वी के व्यास की दृष्द्रि से श्राठ 
हजार मील स्थानान्तरित होगा । ८००० मील की दूरी से हम द्रुवतारा को देखें शौर 
झ्ाज के युग में जब कि वाल की खाल निकालने अँसी वारीकी को पकने दाले साधन 
आदिप्कृत हो चके है, कऋुबतारा ज्यों का त्यों दीखता हें यह असम्भव है । दूसरी बात 
पृथ्दी केवल अपनी बूरी पर ही नहीं घूमती है । वह प्रति धण्टा ६६००० मील की गति 
से अपनी वापिक-सूर्य की परिक्रमा भी पूरी कर रही है | ऐसो ट्विति में जब कि सूर्य 
का व्यास ८६६००० मील व २६००००० मील के लगभग परिधि वान्ना हैं श्रौर 
€६३०००००० मील दूरी से पृथ्वी उसके चारों ओर श्रंडाकार परिश्षमण करती 
है तो पृथ्वी का स्थानान्तर्णु एक वर्ष के विभिन्‍न महीनों में किनना विन्तृत हो जाता 
है, यह एक गरित सिद्ध विपय है। उस्त पर भी श्रुवतारा पृथ्वी के उत्तरी श्रुव के 
ऊपर ही ज्यों का त्यों खड़ा रहे और पृथ्वीवासियों को समग्र १२ महीनों में एक समान 
दीखता रहे यह नितान्त असम्भव है । वैजानिक लोग इस बिपय में केवल यही कह 
कर समाधान किया करते हैं कि क्रवतारा पृथ्वी से इतनी टूर है कि पृथ्वी कितनी ही 
बार स्थानान्तरित होती रहे वह समान. रूप से ही दीखता रहेगा । यह समाधान केवल 
कह देने भर को ही समावान लगता है ; वस्तुतः इसमें कोई बया्थता प्रकट नहीं 
होती । पृथ्वी के साधारण दैनिक अमण से पृथ्वीवासियों को प्रतिदिन सूर्य पूर्व से 
निकलता हुआ और पश्चिम में दूबता हुआ दीखता रहें और पृथ्वी के दैनिक, वापिक 
अमण में भी श्रवतारा ज्यों का त्यों अरढोल खड़ा रहें, यह कैसे हृदयंगम हो सकता है ? 

जँसा कि बताया गया वैज्ञानिकों ने बहुत सारे प्रश्नों का समावान वायुमण्डल 
(5६४०७ए॥०००) की परिकल्पना करके किया और कट्दा कि पक्षी, वायुयान श्रादि वायू* 
मण्डल के साथ एक नैसगिक गति करते रहते हैं, इसलिये वें अपने नियत स्थानों पर 
पुन: पहुँच जाते हैं। सर्वश्रथम तो वायुमण्डल का विचार ही प्रमाण से भ्रधिक दिमाग 


श्श्र्ड जैन दर्शन झौर झ्ाधुनिक विज्ञान 


की उपज पर आधारित है । वह वायुमणप्डल भी है झौर अनुकूल और प्रतिकूल गन करने 


बच छत 
बे पढायों पर कुछ भी प्रभाव न डाले यह कैसे सम्भव है ? वर्योकि प्रत्यक्ष देखा छाता 





वैज्ञानिकों के कयनानुद्वार ऐसा मान भी लिया जाये कि पृथ्डी पर ऐसा वायु- 
मण्डल है ही तो भी प्रण्न सरावान नहीं पाते । मदनी रेंल के छिव्ते में दो मतियाँ कर 
सकदी है, क्योंकि डिब्या लगनन चारों ओर ने आदत्त है / वह एक वायू-पृञ्ज को 
अपने में निव्चल कर और दाहर के वायु-पुञझ्न को चीरता हुआ चला जा रहा है । पर 
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के दिब्दे की मक्त्जी उसके साथ नैसगिक गति करती है । पर वही यदि डिब्बें की छत्त 
से दो चार फुट ऊँची या उत्त डिब्बे के दार्वे-वारये उड़दी है तो वहाँ उच्की नैतिक 
गठि कांम नहीं करती । चन्द द्ैंक्िण्डों में गाड़ी आगे निक्रल जाती है और मच्छी पीछे 
रह जाठी है। इस प्रकार डिब्चे में रहा व्यक्ति बदि गेंद को पाँच फुट उमर फरेंककर 
उद्ीी स्थान पर अपने हाथ में उसे लेना चाहें तो उसे ले उकता है किन्तु वही प्रयोग 
यदि वह चलते हुए चिव्ये की. खुली छत पर वंठकर करे तो लगठा है वह गेंद को पुनः 
नहीं पा उक्तेया | और यदि वह अपने पिंजरे में-रहें हुए तोतठे को वहाँ से खुले आकाच 
में उड़ने के लिये छोड दे ; यह चद्ोोचकर कि वह गाड़ी के दायुमप्डल में उद्ता हुआ 
सदा की ऊाँति पूनः: इस पिजरे में आ चैठेगा तो चचमृच्र ही वह अपने तोते से हाथ 
धो लेगा । दा्ां्ष यह रहा कि पृथ्वी का डिब्तें के उदाहरुण से कोई समर्थन नहीं 
होता | यदि पृथ्वी घूमती हो ठो मुक्त आकाश में धप्टों तक्र उच्ने वाले पक्षी और 
वायुवाव गावद ही हो जाते 
सृष्टि 
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*भूगल वेग जनितेन समीरणेन प्रासाद भूधर श्षिरांस्यपि संपंतेयु:' श्रर्थात हमारा पृथ्वी' 
का खुला वायुयान यदि तथाकथित प्रचण्ड गति से दौड़ रहा होता तो उसकी इस खुली 
छत पर वायु का इतना भीपरा भ्राधात लगता कि पृथ्वी पर रही बड़ी-बड़ी भ्रट्टालिकार्यें, 
पवव॑तों के शिखर भौर स्कूट वरतुओों के साथ हम कहीं के कहीं भ्राकाश में उड़ गिरते । 
साथ-ही-साथ थदि हमें स्थिर रखने वाला कोई गुरुत्वाकर्पण होता तो भी उस वायु 
के आ्राधात-प्रतिघातों का व उस ग्रुरुत्वाकपंरा के खिचावों का अभ्रनुभव तो होता ही । 


सापेक्षवाद के नये प्रकांश में 


विज्ञान एक बह नदी है जिसमें सत्तत एक के बाद एक नई लहर उठती रहती 
है। बीसवीं शताठदी के पूर्वार्ध में सापेक्षयाद का उदय हुमा श्ौर वैज्ञानिक जगत्‌ के 
बहुत सारे प्रभिमत प्रपेक्षा के एक नये मानदण्ड से परले गये । न्‍्यूटन का ग्रुरुत्वा- 
कपंश जो झ्राथुनिक भूगोल शास्त्र की बहुत सारी कठिनाइयों को दूर करने वाला था, 
सपेक्षवाद की कस्तौटी पर ख़रा नहीं उत्तरा । सूर्य और पृथ्वी की भ्रमणशीलता में 
, जो 'ही' झौर “भी' का मतबाद चलता था भअर्थात्‌ सुर्य ही चलता है या पृथ्वी भी 
चलती है; श्राईस्टीन ने एक नया दृष्टिकोश उपस्थित किया । उसने बताया १ "गति 
व स्थिति केवल सापेक्ष धर्म है।” “प्रकृति ऐसी है कि किसी भी ग्रह पिण्ड की 
वास्तविक गति किसी भी प्रयोग द्वारा मिदिचत रूप से नहीं बताई जा सकती ।” सूर्य 
की अपेक्षा में पथ्वी चलती है या पृथ्वी की श्रपेक्षा में सूयें चलता है इस विषय में 
सापेक्षवाद का स्पष्ट मन्तव्य है कि "सौर जगत्‌ (8007 8#०ग) के ग्रहों का 
सापेक्ष भ्रमण पुराने तरीके से भी समझाया जा सकता है भौर कोपरनिकस के सिद्धान्त 
से भी | दोनों ही ठीक हैं भऔर गति का ठीक-ठीक वर्णन देते हैँ । किन्तु कोपरनिकस 
का मत सरलतम है। एक स्थिर पृथ्वी के चारों ओर सूर्य भर चन्द्रमा प्रायः गोल 
फक्षा पर अमण करते हैं, परन्तु सूर्य के नक्षत्रों भ्ौर उपग्रहों के पथ जटिल, गुंधरीली 
रेखाएँ हैं जो मस्तिम्क के लिये श्रमग्राह्म हैं भौर गणना में जिसका हिसाव बड़ी 
झड़चन पैदा करता है जब कि एक स्थिर सूर्य के चारों भोर महत्त्वपूर्ण पथ प्रायः 
वृत्ताकार है? ।” 
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सारांध यह हुआ कि पृथ्वी को स्थिर मान कर और सूर्य को चर मानकर 
चलने में कूछ गणग्धित सम्बन्धी कठिनाइयाँ पैदा होती हैं और सूर्य को स्थिर व पृथ्वी 
को चर मान लेने में कुछ गण्त सम्बन्धी सुविधायें मिलती है । मू:श्नमण पर जो बल 
दिया जा नहा है वह गरिततज्ञों का सुविधावाद है । 
झौर नूतन 
प्रह कक्षाओं में इस सम्बन्ध को छेकर कोई अधिक उयल-पंथ्न्न नहीं हुई है। नारतीय 
व झनारतीय प्राचीन व्यवस्था में पृथ्वी केन्द्र है और चन्द्रमा, वध, शुक्र, लय, मंगल 
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कप सौर क्रीन्द्रिक जगत्‌ की कक्षायें केन्द्र का परिवतंन होकर इस प्रकार बनती 
हैं--केन्द्र में सूर्य श्रौर तत्पदचात्‌ क्रमशः बुध, शुक्र, पृथ्वी, मंगल, बृहस्पति, शनि ये 
छः ग्रह है । चन्द्रमा को नवीन विज्ञान में ग्रह नहीं माना गया है। वह पृथ्वी की 
परिक्रमा करता है इसलिये पृथ्वी का उपग्रह है। नवीन कक्षा व्यवस्था में तीन ग्रह 
यूरेनस, नेपच्यून और प्लूटो (वारुणी, वस्श और यम) भ्रौर जोड़े गये हैं । 
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श्राज सूर्य चलता है या पृथ्वी यह विपय अधिक महृत्त्व नहीं रखता । लिझो- 
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कोपरमिकरा के मिद्धान्तों को मानने वालों के बीच होते हुए वार्तालाप को सुने तो 
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११८ जन दर्शन और श्राधुनिक विज्ञान 
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सम्भवतः वह कटाक्षपूर्ण हँसी किये विना न रहेगा । सापेक्षवाद के सिद्धान्त ने विज्ञान 
में एक नई वात उपस्थित कर दी है। यह जान लिया गया है कि कोपरनिकस के मत 
में और टोलमी के मत के सम्बन्ध में निर्णय करना अब मनिरथक है। और वास्तव में 
दोनों के सिद्धान्तों की विद्येपता श्रव महत्त्व नहीं रखती । चाहे हम यह कहें कि पृथ्वी 
घूमती है भर सूर्य +थर है या पृथ्वी स्थिर है और सूर्य घृमता है; दोनों ही श्रवस्था 
में हम ऐसी बात कहते हैं जिसका कोई अर्थ नहीं । कोगरनिकस की महान खोज आज 
केवल इतने ही वक्‍तव्य में समाने जितनी हो गई है कि कुछ एक प्रसगों में यह अधिक' 
सुविधाजनक है कि नक्षत्रों की गति का सम्बन्ध सूर्य के साथ जोड़ें वनिस्पत इसके कि : 
उसे पृथ्वी के साथ जोड़ा जाय ।” - 

सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक सर जेंम्सजीन्स के शब्दों में उबत गाणितिक सुविधा का 
इतिहास यह है--“विज्ञान का इतिहास ऐसी नाना परिस्थितियों को प्ररतुत करता 
है जिन पर तर्क-वितर्क होते रहे हैं। टोलमी श्रौर उसके अरब झनुयायियों ने चक्त और 
उपचक्र (0एल०७ शत 7ग०9०९७) का निर्माण किया; और उसके अनुसार वे ग्रहों 
की भविष्यकालीन स्थिति बताने में सफल रहे । 

१३वीं शताव्दी में क्रेस्टाइल एलफाम्जो नामक व्यत्रित ने कहा था कि यदि 
विदव की रचना ऐसी जटिल है जैसी कि हम भ्रव तक जान रहे हैं; यदि विधाता उस 
समय मेरी श्नलाहू लेता तो उठे मैं एक भ्रच्छी सलाह दे सकता था.) कुछ समय वाद 
कोपरनिकस ((०0००४८प४) ने यह माना कि टोलमी का तिद्धान्‍्त इतना जटिल है 
कि वह सच्चा नही लगता । वर्षो के विचार और श्रम के वाद उसने बताया कि ग्रहों 
की गति अधिक सुगमता से बत्ताई जा सकतो है यदि उसकी गति सम्बन्धी भूमिका 
बदल दी जाये । टोलमी ने पृथ्वी को स्थिर माना था | कोयरनिकस ने सूर्य को स्थिर 
माना | किन्तु श्रव हम मानते हैं कि सूर्य पृथ्वी को अपेक्षा अधिक स्थिर एकान्त रूप 
से नहीं माना जा सकता। जैसे--पृथ्वी सूर्य के चारों ओर परिक्रमा करती है ऐसा 
माना जाये तो सूर्य भी उन लाखों और करोड़ों तारों में से एक तारा है जो सारे मिल 
कर एक ग्लेस्टिक सिस्टम बनाते है और अपने केन्द्र के चारों और एक साथ घूमते 
हैं। इस ग्लेस्टिक सिस्टम का केन्द्र भी स्थिर नहीं माना जा सकता है; क्‍ये कि लाखों 
की संख्या में ज्लेस्टिक सिस्टम आदबाश में दिखाई दे रहे हैं जो हमारे ही ग्लेस्टिक 
सिस्टम के वरात्र हैं; और सबके सव ग्लेस्टिक सिस्टम अपने ग्लेस्टिक सिस्टम की 
अपेक्षा से भ्ौर दूसरे की अपेक्षा से गति करते हैँ । एक भी ग्लेस्टिक सिस्टम स्थिर 
नहीं है जो सबका केन्द्र या गति का मापदण्ड बन सकता हो । तो भी हम मान लें कि 
सूर्य स्थिर है न कि पृथ्वी तो वहुत सारी उलभनें दूर हो जाती है । एकान्त दृष्टि में: 
न सूर्य स्थिर है और न पृथ्वी । फिर भी एक दृष्टि से पृथ्वी 'स्थिर सूर्य के आस-पास 
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घूमती है, यह सत्य के अधिक समीप है वनिस्पत सूर्य एक स्थिर पथ्ची के चारों ओर 
धूमता है। कोपरनिकत्त को भी कुछ एक उपचक्र (छज़व्ब), मानने पड़े | दृश्य 
तथ्यों के साथ श्रपने सिद्धान्तों का संतुलन रखने के लिये यह इसका श्रनिवार्य परिणाम 
था कि ग्रहों की कक्षायें गोल थीं। कोपरनिकस ने या भ्रौर किसी ने अ्ररिस्टोटल के 
वर्दु लाकार कक्षा सम्बन्धी सिद्धान्त का खण्डन करने का साहस नहीं किया | केपलर 
में कोपरनिकस के वततु ल सिद्धान्त के स्थान पर श्रण्डाकार कक्षा को सिद्धान्त माना । 
तब से उपचक्र (छछ्ञां८/००४) का सिद्धान्त अनावदयक हो गया और ग्रहों की गति का 
सिद्धान्त श्रत्यन्त सरल हो गया । यह सिद्धान्त ठीन झात्ताब्दियों तक चलता रहा। 
उससे भी अधिक सरलता श्राईस्टीन के सापेक्षवाद सिद्धान्त ने दी? ।” 
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१२० जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान 


पूर्व भौर पश्चिम के उल्लिखित भनुसन्धानों से हमें यही रहस्य मिलता है कि 
उनका मुख्य लक्ष्य पृथ्वी चलती है या सुर्य यह न होकर ग्रह गणों की स्थिति में 
प्राकृतिक नियमों से जो कुछ हो रहा है, उसका भूल सूत्र कहाँ है, यह रहा है । इसी का 
परिणाम यहाँ तक पहुँचा कि सूर्य को मध्य बिन्दु मान लेना कुछ गाणितिक सुविवायें 
उत्पन्न करता है। स्थिर और चर की अपेक्षा में सत्य वया है यह विषय झाज भी 
वैज्ञानिकों की आँखों से भोकल है । पृथ्वी ही चलती है इसे मान कर जो वैज्ञानिक 
आगे वढ़े भ्राईस्टीन के युग ने उन्हें एक कदम पुनः पीछे की ओर खिसका लिया है| 
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ध्‌ 
पृथ्वी : एक रहस्य 
पृथ्ची का स्वरूप 

मानव मस्तिप्क में पृथ्वी हृमया ही ८क रहस्य वनक बह कब से 
बनी, कब इसका नाथ होगा और श्रव वह कैसे रह रही ईै--बआरादि प्रदनों को मनृप्य 
सुलऋाता रहा है। मनुष्य का ज्ञान ज्यों-ज्यों श्रागे बढ़ता है, पहले की कन्पनायें उसके 
लिये उपहासास्पद बनती जाती हैं। वह यह नहीं सोचता कि श्राज मैं जो सोच रहा 
, सुदूर भविष्य में बढ़ भी उस उपहासास्तद श खलाओों की एक कड़ी हो जाग्रेगी । 
थ्वी के इन प्रव्तनों के विपय में पहले के लोग कैसा दिचित्र योचा करते थे श्रौर आज 
का विज्ञान भी कैसी व्रिचिनत्र कल्पनाओ्रों को लेकर चदता है, बह एक ज्ञानव्य विपय 
। “प्राचीन * हिन्दू ध्मविलम्बियों का विश्वास था कि पृथ्वी ईश्वर की कला है 
और शेपनाग के मस्तक पर टिक्की हुई है । बृनानियों का विश्वास था कि पृथ्वी 
शक बढ़ी चपटी छत की भाँति है जो वानह खम्बों पर £िकी हुई हैं । ये खम्बे हर- 
वयूलीज्ध के खम्बे कहलाते हैं । एक मत बहू भी था कि घाप के वश एटलस नामक 
दैत्य पृथ्वी को उठाये हुए हैं। प्राच्रीन यटृद्धियों द्वारा पृथ्वी अ्रण्डाकार विद्व का 
नित्रला भाग मानी जाती थी ।” आकार के वारे में मी नाना मत थे। “किसी ने* 
पृथ्वी को नल के समान माना तो किसी ने छः पहलवाली माना; किसी ने पृथ्वी को 
खरबूजें के समान तो किसी ने ताम्बूलाकार । कोलम्वस ने यह सिद्ध करने का प्रयत्न 

किया था क्रि पृथ्वी धंखाकार है ।” 

वमानिक-कल्पना 

आ्रावुनिक विज्ञान में भी पृथ्वी की उत्पत्ति व स्थिति सम्बन्धी कुछ कल्पनायें 
इससे भी झाले दरजे छी हैं। वहाँ माना गया है--/कम से? कम दो अरब वर्य पूर्व 
यह घटना घटित हुई होगी कि एक श्रन्य तारा आकाश में श्रन्वाबुन्ध चलता हुआ 


विजन 3 परनम+न मन कारन नौ. 


१. हिन्दी विब्व भारती, भाग १, पुृ० दृ८ । 
२. हिन्दी विद्वव भारती, भाग १, पृ० ३१ ।॥ 
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१२२ जन दर्शन और श्राधुनिक विज्ञान 


अपने सूर्य के अति निकट आया । जिस प्रकार हमारी पृथ्वी पर सूर्य भौर चन्द्र ज्वार 
पैदा करते हैं, उस आगन्तुक तारा ने भी सूर्य की सतह पर ज्वार पैदा किये होंगे; 
लेकिन वे ज्वार हमारे संमृद्रों में होने वाले ,छोटे ज्वारों से सर्वंधा भिन्‍न रहे होंगे । 
एक भयंकर लहर.सूर्य के समूचे सतह पर फैल गईं होगी भौर ज्यों-ज्यों वह तारा 
निकट आया वह लहर एक कल्पनातीत ऊँचे पर्वत का रूप लेती गई होगी; तथा उस 
तारा के दूर होने के पूर्व ही उसका ज्वार सम्बन्धी खिचाव इतना बढ़ा होगा कि उस 
बढ़ते हुए पर्वत के टुकड़ें-टुकड़ें हो गये होंगे भर उस पर्वत ने अपने । छोटे टुकड़ों को 
ऐसे फेंक दिया होगा जैसे एक समुद्र की लहरें जलकरों को फेंकती हैं । ये छोटे टुकड़े 
भ्रपने जनक सूर्य के चारों श्रोर घूमने लगे । ये ही हमारे छोटे और बड़े ग्रह हैं जिनमें 
हमारी पृथ्वी भी एक है ।” * 

यह हुआ पृथ्वी की उत्पत्ति का वैज्ञानिक विचार । इससे आगे बताया जाता 
है कि पृथ्वी जिस समय सूर्य से श्रलग हुई उस समय यह नारंगी के समान न होकर 
सेव के समान कुछ-कुछ नुकीली थी। तीज परिभ्रमण में वह नुकीला भाग टूटा और 
पृथ्वी की परिक्रमा करने लगा। यह हमारा चन्द्रम; है जिससे हम सूर्य की तरह ही 
परिचित हैं । पर नवीनतम विज्ञान में परिक्रमा का इतिहास यहीं समाप्त नहीं होता । 
चन्द्रमा पृथ्वी की और उसे साथ लिये पृथ्वी सूर्य की परिक्रमा करती है; किन्तु सूर्य 
स्वयं स्थिर्‌ नहीं है। वह भी पृथ्वी आदि अपने समस्त ग्रहों को साथ लिये किसी 
अन्य महाग्रह की परिक्षमा करता है और वह फिर किसी अन्य महाग्रह की । पृथ्वी 
पर उस समय तक इतनी उप्शता थी कि उसका समस्त भाग वाप्पमय हो रहा था । 
धीरे-धीरे वह वाप्पगोला ठप्डा और ठोस होता गया | एक समय ऐसा आया कि उस 
गोले के अन्दर का अधिक ठोस भाग अपने बाहरी हलके व पतले भाग से पृथक होने 
लगा | आगे चलकर अन्दर का भाग और अधिक ठोस और बाहरी खोल और भी 
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पृथ्वी : एक रहत्य १२३ 


पतना होकर एक ऐसा गोला वन गया जिसे वर्तमान वायूमण्डल वा श्रादि जनक कह 
सकते हैं । वह बाहरी खोल या वायुमण्डल प्रथम तो कूहरे जैसा रहा । सूर्य की 
किश्णसों भी उसमें प्रवेश नहीं कर सकती थीं; पर धीरे-धीरे किरणों ने इसके वाप्प- 
पक्ष की चीर कर पहली बार अ्न्दरनी गोते का स्पर्श किया। किरणों के निरन्तर 
प्रवेश और आवागमन से वाप्प का हृदय पिघल गया और पृथ्वी पद एक भयंकर 
मानसूनी वातावरण उपस्धित हो गया । इन मानसूनी बादलों से जो वर्षा हुई उसकी 
तुलना प्रलय की वर्षा में ही की जा सकती है। यह स्थिति भी श्रधिक दिनों तक न 
रही । धीरे-धीरे इस पृथ्चरी का तापमान समुचित हुआ तो वनस्पतियों ने अंकुर के रूप 
में पृथ्वी पर चरगुन्यास किया । वनस्पतियों के बाद कुछ रेंगने वाले प्राणी आाये। 
धीरे-चीरे जीववारियों का विकास हुआ ; और बन्दर की परम्परा में श्रागे बढ़ने 
वाले चींपाजी वन्दर श्रादि जब वृक्षों के बदले घरती पर बैठने के भ्रादी होने 
लगे तव उनके सन्तति-प्रवाह में इस मनुष्य नामघारी प्राणी का अवतार हुमा | पृथ्वी 
की आदि से इस विकास तक करोड़ों वर्ष लग चुके हैं । 


पृथ्वी का भविष्य 


भविष्य में वया होनेवाला है--इस विपय में भी विमान डेप नही रह सका । 
उसका अनिमत है कि धीरे-धीरे पश्ची की परिक्रमा-गगति भी मन्यर होती जा रही 
है । भ्रव उसे अपनी धुरी की परिक्रमा में एक अहोरात्र प्र्थात्‌ २४ घण्टे लगने हैं; 
किन्‍नु पहले कभी वढ़ तीन चार घण्टे में द्वी श्रपनी परिक्रिमा समाप्त कर लेती थी। 
उस समय दो घण्टे के दिन और दो घण्टे की ही रातें हुआ करती थीं। एक लम्बी 
अवधि के पम्चात पथ्वी की गति इतनी मन्द हो जायेगी क्रि २४ घन्टे का अह्ोदात्र दरात्र | 
४४०० धन्दों का अहोरात्र हो जायेगा । श्रर्थात्‌ ७०० घण्टों का दिन शरीर ७०० धण्टा 
की रात । इससे झ्रागे क्रमण: परिक्रमा-गति और भी मन्यर होती जायेगी! गति के 
साथ पथ्वी की उप्गाता का भी हासन होता जायेंगा। यहाँ जैसे पहले-पहल श्रत्ति 
उस्सता के कारग जीवधारी नहीं रह सकते थे वहाँ आगे चलकर कल्यानातीत सवकर 
शीत में पृथ्वी पर से. प्राणी मात्र का लोग ही जायंगा | यह भी हा सकता है कि कभी 
यह सारी पृथ्वी श्रणु-परणु होकट श्रतन्त शून्य में विलीन ही जाये । 

उत्पत्ति व विनाश 


पथ्ची की उत्पसि व विनादा आदि के सम्बन्ध में उपर्यवत विचार वैनानिक 
जगत में म्रव तक के अ्रन्तिम विचारों में से हैं । वैसे तो इनसे पूर्व श्रीर भी नाना 
कहयनाएँ वैज्ञानिकों के मस्तिप्क में आता रहा हैं, पर व्यवस्थित रूप इन्हीं निरूपणों 
ने लिया है। यह पृथ्वी शेपनाग के मस्तिप्क पर रह रक््ष है--ठस युग से लकर 


श्श्डे जैन दर्दोन शौर झ्ाधुनिक विज्ञान 


वैज्ञानिक विश्व की उक्त मान्यताओं तक कि पृथ्वी सूर्य का टुकड़ा है, पृथ्वी का अपना 
टुकड़ा चाँद है--आदि का परिचय पाकर विचारक निस्सन्देह इस निर्णय पर पहुंचेंगे 
कि पृथ्वी की उत्पत्ति व विनाश्य आदि के सम्बन्ध में जैन श्रागम व जैन दर्शन का 
अभिमत ही बहुत प्रकार से तक व वुद्धितंगत है। वहाँ माना गया हैं कि बिव्व की 
अनेंक पथ्वियों में से हमारी यह पृथ्वी (ति्ंग्लोक) एक हैं। इससे ऊपर भी अनन्त 
आकाञ में पृथक्‌-एथक्‌ अनेक पृच्वियाँ (उध्वंलोक) हैं और नीचे भी पृथक्‌-पृथक्‌ 
अनेक पृथ्वियाँ हैं | इस प्रकार यह चतुदंश रज्ज्वात्मक समर्ईत विद्व है । यह जाश्वत है 
और अनेक द्वीपात्मक व अनेक समद्रात्मक यह अपनी पृथ्ची भी उसकी एक थाइवत 
सरांश् यह हुआ कि यह पृथ्वी न कभी बनी और न कभी इसका अन्त 

न सूर्य से यह टटी है श्नौर न चन्द्ररा ही इससे अलग हुआ है । वन्दर व मनुय भी 
इसके अनादिकालीन वासी हैँ। दार्शनिक जगत्‌ में जहाँ एक विचार है कि (व्वी 
की रचना ईदवर ने की; अनादि झौर अनन्त का समावान वहाँ भी श्रेप्ठत्तर रहा; 

क्योंकि कतृ त्ववाद यहाँ छप रहता है कि यदि इस पृथ्वी को वनाने वाला कोई है तो 
उसने यह कव क्यों और कंसे बनाई ? ये प्रदन इतने गहरे उतरते थे कि वहाँ अन्त 
में अनवस्था, उपादान, हानि आदि प्रसंग पैदा हो जाते थे । वेज्ञानिक युग में कतृ त्व- 
वाद का विचार और भी मन्दर होता दया । वहाँ मृत (४७६७7) की स्वयं परिखति 
अभीष्ट हुईं । सूर्य, चन्द्र, तारा पृथ्वी झादि प्रकृति की स्वाभाविक परिशणतियों से 
वनते व विगड़ते हैं। इनका उपादान पदार्थ” (॥४६७०) शाइवत है। विज्ञान भी प्रकृति 
के पृथ्वी आदि कुछ संस्थानों को उत्त आकार प्रकार में ही घ्ादवत मान लेता पर उसको 
समझ में यह नहीं भरा रहा है कि अणु-निर्मित कोई संस्थान शाइवत केसे रह सकता 
है। संवटन और विधटन प्रकृति का दैनंदिन धर्म हैँ। जैन दर्शन का अभिमत इस 
समस्या को भी सुलक्ाकर चलता है | उसका विश्वास है. संघटन और विघटन यद्यपि 
भौतिक विद्व के कुछ ऐसे प्रतीक हैं जो स्वसंस्थान में रहते हुए भी अपने आप में 
संघटन और विघटन की क्रिया करते रहते हैं । दृपरे द्वब्दों में वह प्रक्रिया प्राकृतिक 
नियमों से होती रहती है । उन संस्थानों से विघटन पर्याय को प्राप्त परमाणु प्रति 
समय (काल का सूल्मतम भाग) दूर होते रहते हैं; और संघटन पर्वाय के योग्य दुसरे 
असंल्य परमाणु उनमें संयुक्त होते रहते हैँ । एक सुदीर्घध अवधि के पश्चात्‌ एक-एक 
करके उस मंस्यान के सारे परमाणु बदल जायेंगे पर सामान्य दृष्टि में वह संस्थान 
(इकाई) ज्यों का त्वों खड़ा रहेगा । .प्रकृति के इस कार्य को हम एक मकान व एक 
गाँव के उदाहरण से कुछ और स्पष्ट समझ सकते हैं। मकान मालिक व उसके वंशज 
अपने मकान में टूट साँव करते जाते हैं । घीरे-चीरे एक दिन ऐसा आता है कि लग- 
“मय सारा मकान दूसरा हो जाता है, पर लोगों की दुष्टि में वह वही मकान है जो 


ैान्‍ा नमक. 


कि ७४६ 
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सेकड़ों वर्ष पूर्व बना था | वंश परम्परा शाइवत नहीं होती व मनुष्य की शक्ति अधरी 
है नहीं तो स्थात्‌ वह मकान भी भौतिक संसार का एक शाइवत संस्थान कहलाता । 

प्रकृति स्वयं शाइवत है । उसके हाथ दुर्बंल नहीं हें । उसके उपादान की कमी 
नहीं है। इसलिये उसके चाहे हुए संस्थान शाबवत स्थिर रह जाते हैं । दूसग उदाहरण 
गाँव,का है। मनुष्यों और घरों का समुदाय गाँव व नगर है। सौ व कुछ भ्रधिक 
वर्षों के पश्चात्‌ उसके सारे वासी बदल जाते हैं । हजारों वर्षो के पश्चात्‌ सारे मकान 
भी, पर वह वही नगर कहलाता है । श्राज भी ऐसे नगर है जिनका हजारों वर्षों का 
धारावाही इतिहास है । हो सकता है कुछ ऐसे भी नगर हों जिनके नाम, संकृति, छोटे- 
पन व बडेपन के परिवर्तन हो जाने पर भी उनका रथानिक व सामुदायिक अस्तित्व 
मानव जाति का ही सहभावी हो । उसे हम उस प्रकार से न भी ण्हचाने पर प्रकृति 
के माम्राज्य में यह अ्रसम्भव नही है। प्रकृति का यह कार्य बुद्धिगम्य है। इस प्रकार 
जैसे नागरिक जन्मते हैँ, मरते है, नगर शाइवत वना रहता है; वैसे ही उभत प्रकार 
के भौतिक (पौद्गलिक) संस्थानों में भी प्राकृतिक नियम से परमाणु मरते रहते हे 
पर उसका सरास्थानिक स्वरूप सार्व कालिक बना रहता है। प्रकृति के ऐसे प्रतीक हँ--- 
सूर्य, चन्द्र, श्रादि ज्योतिमंडल तथा नाना पृथ्वियाँ जिनमें एक हमारी भी है, और 
उन पर रहे कुछ समुद्र व कुछ पवेत । अ्रस्तु पृथ्वी की उत्पत्ति व विनाश के सम्बन्ध 
में उक्त दृष्टिकोण जैन दर्शन ने आज से सहस्नों वर्ष पूर्व उपस्थित विया है जो इस 
सम्बन्ध की दाशनिक व वैज्ञानिक समस्त घारणाओं से श्राज भी शआ्रागे है। प्रदन 
प्रत्येक निर्णय के इ्दे-गिर्दे रहा ही करते हैं; त्व भी लगता है कि आज के बुद्धिवादी 
इस मार्ग से ही इस सम्बन्ध में सत्य के अधिक समीप पहुँच सकते है । 


कालचक्र 


पृथ्वी की रचना के सम्बन्ध में पुरातत्त्ववेत्ता व भूगर्भ शास्त्री पर्वत, खान व 
भूगर्भ की रासायनिक फ्रक्रियाश्रों के यथार्थ प्रमाणों से उसकी उत्पत्ति और विनोश की 
जो कल्पना करते हैं; जैन पदार्थ-विज्ञान के अनुसार उसकी कुछ संगति भ्रवसपिणी 
और उत्सविणी के कालक्रम के साथ बैठ सकती है। भ्रवसपिणी और उत्सपिणी का 
श्रंथ है--हास व विकास का एक सुदीघ कालचक्र | यह कालचक़ संख्यातीत बर्षों में 
पूरा होता है । उत्सपिणी के भ्राघे कालचक्र में पृथ्वी की सारी प्रक्रियायें क्रमशः भव्य 
निर्माण (विकास) की ओर बढ़ती हैँ श्रौर श्रवसरपिणी के आधे कालचक्र में ऋमश 
धघ्वंस (हास) की ओर । आने वाली अवसर्पिणी के भ्रन्त तक जो होने वाला है उसका 
बेन शास्त्रों में इस प्रकार किया गया है--“उस समय दुःख से लोगों में हाहाकार 
होगा । अत्यन्त कठोर स्पर्श वाला, मलिन, धूलियुक्त पवन चलेगा 4 वह दुःसह व भय 
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उत्पन्त करने वाला होगा ' वर्तु लाकार वायु चन्नेगी जिससे घूलि झ्रादि एकत्रित 
होगी । पुनः पुनः घूलि उड़ने से दशों दिशायें रज:तहित हो जायेगी । घूलि से मलिन 
भ्रन्वकार समूह के हो जाने से प्रक्रश का आविर्भाव बहुत कठिनता से होगा । समय 
की रुक्षता से चन्द्र में अधिक गीत होगा और सूर्य भी भ्रधिक्त तपेगा और उस क्षेत्र में 
वार-वार वहुत भनस-विरस मेघ, ल्ारमेव. विपमेघ, विद्यन्मेघ, प्रमनोजमेघ, प्रचण्ड 
वायू दाले मेघ वरखेंगे । इससे भरत क्षेत्र में ग्राम, नगर, पाटरा, द्रोखमृख व दऋाश्नम, 
में रहने वाले मनृप्य, चतुप्पद, पक्षियों के तमूह व आज, अशोक आदि का बविव्वंस 
होगा | वँताडय पर्वेत को छोड़कर सब पर्चतों का नाश होगा। गंगा द सिन्वु दो 
नदियाँ रहेंगी । उत्त समय भरत क्षेत्र की भूमि अग्निमृत, मुर्मुरमृत, भत्मभूत हो 
जायेगी ; पृथ्वी पर चलने वाले जीवों को बहुत कप्ट होगा । उस समय॑ भरत-क्षेत्र के 
- मनृष्य खराब वर्ण, गन्ब. रस, स्पर्श वाले तथा अप्रिय, अमनोज्ञ वचन बोलने वाले 
होंगे; तथा वे ऊँट की तरह वक़्चाल चलने वाले, दारीर के विपम संधिवन्ध को धारण 
करने वाले, ऊँची-नीच्री विपम पसलियों व हड्डी वाले कप होंगे। उत्क्ृप्ट एक हाथ 
की अवगाहना और २० वर्ष की आयु उनकी होगी। उस रूमय गछ्धा, सिन्धु नदी का 
विस्तार रथ के मार्ग जितना होगा । उस समय बहुत मत्स्य श्रादि जल जन्तु रहेंगे । 
पानी बहुत थोड़ा रहेगा । मनृष्य केवल वीजरूप ही वर्चेगे । वे उक्त नदियों के किनारे 
विल्लों में रहेंगे । चूर्योदय से एक मह॒ते पहले, सूर्यास्त के एक मुह॒र्ते पदचात॒ विलों से 
निकलेंगे भोर मत्त्य आदि को उप्ण रेती में पकाकर छायेंगे। यह स्थिति २१००० 
वर्षों तक रहेगी" ।” यह छ्वास का अन्तिम समय होता है। इसके बाद पुनः 
उत्सपिणी का अर्घ कालचक्तर आरम्भ द्वोता है, जिस से क्रम: पृथ्वी का वात्तावरण 
पुनः सुधरने लगता है। जुद्ध हवायें चलती हैँ, स्निन्‍्ध मेघ वरतसते हैं और अनुकूल 
तापमान होते जाते हैं । विलों में व अन्य सुरक्षित स्थानों में रहे मनुप्य आदि जंगम 
आाणी पुनः पृथ्वी के मुदत वातावरण में घूमने लगते हैँ । सृप्टि बढ़ती है; गाँवों व 
नगरों का निर्माण होता जाता है और उत्सर्पिणी के अ्रन्तिम दिनों तक पृथ्वी का 
समस्त वातावरण निर्माण के शिख्चर पर पहुंच जाता" है। इंस प्रकार एक कालचक्र 
सम्पन्न होता है। इस कालचक्र का वतन हमारे इस क्षेत्र की तरह विश्व के अन्य 
सभी क्षेत्रों में नहीं होता । प्रकृति के इतिहास में होने वाले इस अध्याय परिवर्तन को 
लोग प्रलव और सुप्टि कहते हैं । जैन विचारधारा के अनुसार प्रलब का अर्थ आत्व- 
न्तिक नाश नहीं; वह ध्वंत (ह्ास) की अन्तिम मर्यादा है। वहुत कुछ सम्मव है कि 





१. भगवती शतक ७, उद्देश्चक ६ ॥ 
२. . जम्बूद्वीप: पन्‍नत्ति' कालाधिकार । 
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ध्वंस और निर्माण के भूदेह पर झौर भूगर्भ में होने वाले परिवर्तन ही नवीन विज्ञान 
की पृथ्वी की उत्पत्ति व विनाश सम्बन्धी कल्पनाओ्रों के हैतु हों । भ्रस्तु; इस विपय 
में जैन पदार्थ विज्ञान यग के नवीन चिन्तन में पृथ्वी के संघटन व प्राणियों की स्थिति 
सम्बन्धी नाना रहस्यों को प्रकट करने में विविध प्रकार से योगभूत हो सकता 
है। अपेक्षा है कि भूगर्भ शास्त्री व श्न्य अनुमंबाता इस ओर विशेष रूप से ध्यान दें । 


ह 


धर्म-द्रव्य और इंथर 


झात्मा और अणु की गतिक्रिया का विश्लेपण करते हुए जैन मनीपियों ने एक 
उदासीन माध्यम के रूप में घरें-द्रब्य का निरूपण किया । सहल्ताब्दियों पदचात्‌ और 
झाज से लगभग २०० वर्ष पूर्व गति सिद्धान्त को समझते हुए वैज्ञानिकों ते ईथर-द्रव्य की 
कल्पना की । धर्म और ईथर द्वोनों द्रव्य गति-सापेक्ष होते हुए भी क्पनी स्वरूप व्याख्या 
में एक दूमरे से अत्यन्त मिन्‍न थे। प्रगतिशील नवीन विज्ञान का ईयर आज दर्शन- 
परम्परा के धर्म-द्रव्य में किस प्रकार समाहित होता जा रहा है, यही प्रस्तुत निवन्ध का 
विषय है। जैन श्रागमों में धर्म-द्रव्य को धर्मास्तिकाय भी कहा गया है| 
धर्मे-द्ृव्य 
विश्ववस्थिति पर प्रकाश डालते हुए भगवान्‌ मद्दावीर ने वताया--लोकघर्म, 
अधमं, श्राकाश काल, पुदूगल, जीवपड्‌-द्रव्य* रूप है। द्रव्य वया है ? इसका उत्तर 
देते हुए उन्होंने कहा - “गुणों का आझश्नय द्रव्यः है ।” इससे स्पष्ट हो जाता है, यहाँ 
न तो धर्म दव्द “आत्मशुद्धि का साधन धर्म है” भर न वह कत्तंव्य व गुण के श्र 
में । यहाँ वह विश्वस्थिति के एक मौलिक द्रव्य का सूचक पारिभाषिक छाव्द है| 
भगवान भहावीर के शब्दों में धर्मं-द्रव्य का विराट रूप यह है---“धर्म-द्रव्य एक है। 
वह लोक व्याप्त है । यह शाइवत है । वर्ण-घन्य है. गन्व शून्य है, रसशून्य है, स्पर्श- 
वन्य है। वह जीव और अ्णु की यतिक्रिया में सहायक है ।” “धर्मास्तिकाय वर्ण-गन्ध 





१. धम्मो, भ्रवम्मो, आगासं, कालो पुग्गलजन्तवो | ' 
एस लोगोति पन्‍नत्तो, जिणेहि वरदंसिहि ॥ ---उत्तराध्ययन-२८-७ | 
२. गुणशाणमासओ दब्व। --उत्तराध्ययन २८-६ 
३. झात्मगुड्धिसावन धर्म: -जैन सिद्धान्त दीपिका ७-५३ । 
४. दव्वओणं धम्मत्यिकाए एगे दब्बे, खेत्तओ-लोगप्पमाणमेत्ते, 
कालओों न कयायि न आसि, न कयायि नत्थि, जाव णिच्चे 
भावश्रो-अवण्णे, अगन्धे, अरसे, भ्रफासे, भुणओ, गमरागुणे । 
-वज्याल्याप्रज्ञप्ति शतक २, उद्देशक १० १ 


घर्म-द्रव्य भौर ईयर १२९- 


रस-स्पर्श रहित अरूपी, भ्रजीउ, शाइवत, भ्रवस्थित, लोक व्याप्त द्रव्य * है|” े 

“जीवों का आगमन, गमन, बोलना, उन्मेष, मानसिक, वाचिक, कायिक व 
भन्य प्रवृत्तियाँ भी धर्मास्तिकाय से होती हैं ।” 

“धर्मास्तिकाय के? असंख्य प्रदेश हैं । वे सर्व सम्पूर्ण, प्रति पूर्ण, निरवधेष 
एक शब्द सूचित हैं ।” 

धर्म-द्रव्य श्रसंस्य प्रदेशात्मक है ।' भ्रतः प्रदेश किसे कहते हैं यह समभक लेना 
भी आवश्यक होगा । वस्तु कार भ्रविभवत सूक्ष्मतम अंश प्रदेश कहलाता है श्रर्थात 
झखण्ड धर्म-द्रव्य का एक परमाणु जितना अंश एक प्रदेश कहलाता है ।, उन समस्त 
प्रदेशों की एक वाच्यता 'धर्मास्तिकाय है । 

ध्मे-द्रव्य क्‍यों ? 

भगवान्‌ श्री महावीर के उत्तरवर्ती जैन मनोषियों ने धमम-द्रव्य की दार्शनिक 

पद्धति से उपयोगिता सिद्ध करते हुए बहुमुखी विवेचन किया है| श्री जैन सिद्धान्त 


दीपिका में श्राचार्य श्री तुलसी लिखते हैं--- 
“घर्मारितिकाय" झौर प्रंधर्मास्तिकाय* के विना जीव भर पुदुगल की गति 


|. १. घम्मत्यिकाएणं भनन्‍्ते कति वण्णे कति रसे कति फासे ? 
गोयमा ! अवण्णे प्रगन्‍्धे प्ररसे भ्रफासे भ्ररूवी अजीवे सासए अवद्ठिए ' 
लोक दब्वे । --भगवती शतक २, उद्देशक १० | 
२. घम्मत्यिकाएणं जीवाणं भ्रागयमण गैमर भासुम्भेस भरा जोगा 
वयजोगा कायजोगा जे यावन्ने तहप्पयारा चला भावा सब्वेते ' 
धम्मत्यिकाए पचत्तति । «. “-भण० दा० १३, उद्देशक ४॥ 
३. असंखेज्जा धम्मत्यथिकाए पएसा, ते सब्वे कसिणा पडिपुण्णा 
निरवसेसा एगगहरणागहिम्ला. एस ण॑- धम्मत्यिकाएत्ति वत्तव्वंसिया | 
--ज्याख्या-अज्ञप्ति क्षण २, उद्दे शक १० । 


४. बद्धिकल्पितो वस्त्वंशो देश:, : निरंद: प्रदेश: । 
--जैन-सिद्धान्त दीपिका, १-२२-२३ ॥ 


५. जीवपुद्गलानां गतिस्थित्यन्यथानुपपत्तेट, वाय्वादीनां सहायकत्वेधन 
वस्थादिदोपप्रसंगाच्च धर्माधमंयो: सत्त्व॑ प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


एतयोरभावादेव अलोके जीवपुदुगलादीनामभावः । 
“जन सि० द्री०, १-१५। 


* ६. जैन-दर्दन में गति-सहायक धर्म-द्रव्य की' तरह स्थिति-सहायक अश्रधर्म- 
द्रव्य माना गया है। दोनों में श्रन्तर केवल इतना है कि वह गति का और यह स्थिति 
का सहायक है | 





१३० जैन दर्शन औौर भ्राधुनिक विज्ञान 


तथा स्थिति नहीं हो सकती । वायू झ्रादि अन्य पदार्थों को गति तथा स्थिति का 
सहायक मानने से भ्रनवस्था श्रादि दोप उत्पन्न होते हैं । श्रदः इनका अ्रस्तित्व निः- 
सन्देह सिद्ध है। भ्रलोक में धर्मास्तिकाय भौर भ्रधर्मास्तिकाय दोनों ही नहीं हैं । इसलिए 
वहाँ पर जीव भौर पुदुगल नहीं जा सकते भर नहीं रह सकते ।” 

पन्‍तवणावृत्ति में झाचाये भमलयग्रिरि और लोक-प्रकाश में विनय विजय 
गणी धर्म-द्रव्य की सार्थकता बतलाते हुए लिखते हें---/बधर्म-द्वव्य* के भ्रमाव में लोक 
झलोक की व्यवस्था ही नहीं बनती । ” 

' ' भ्रमेय कमल मार्ेण्ड-में श्री: प्रभाचन्द्र सूरि. धर्म-द्रव्यः की सूक्ष्म विश्लेपणा करते 
हुए लिखते हैं---''सब रे जीव और पौद्गलिक पदार्थों की गतियाँ एक साधारण बाह्य 
निमित्त की अपेक्षा रखती हैं, क्योंकि ये सव जीव-और पौद्गलिक पदार्थ यूगपतु गति- 
मान्‌.दिखलाई देते हैं। तालाब के अनेक मत्स्यों की युगपत्‌ गति देखकर जिस प्रकार 
उक्त-गति क़े साधारण निमित्त रूप एक सरोवर में रहे हुए पानी का अनुमान 
होता है ! 

। 'यौक्तिक अ्रपेक्षा 
धर्मास्तिकाय की. क़ोई निराघार कल्पना नहीं है । इस पिषय को जैन दाझो- 
निकों ने 'पूरी तरह स्पष्ट कर दिया है, भ्राकाश अनन्त है, . विश्व एक देशवर्ती है 
यह जैन दर्शन की मान्यता है ।विष्व एक देदावर्ती है, ऐसा क्‍यों ? यह इसलिए कि 
विश्व; में ऐसा कोई तत्त्व है, जिसका- गुण ग्तिक्रिया में योगभूत होना, है.और वह लोक 
वपरिमित है। यदि ऐसा न होता तो विदध्व का एक एक परमाणु अनन्त भ्राकाश में 
छितर जाता और विद्व. का कोई संगठन ही नहीं बनता ।- यही धर्मे-द्रव्य की यौक्तिक 
श्रपेक्षा है । 

अन्य अपेक्षा---भ्रात्मा और अणु दो गतिशील पदार्थ हैं । अपनी गति का 
उपादान कारण तो वे स्वयं हैं पर निमित्त कारण को खोजना पड़ता है । पृथ्वी, जल 
भाद्वि लोक व्यापी नहीं हैं । गंति लोक मात्र में देखी जाती है 4 वाय भ्रादि स्वयं गति- 
शील हैं । भ्राकाश लोक भौर भ्रलोक में सर्वत्र व्याप्त है, १र जीव व पुदुगल की गति 
सवंत्र प्रतीत नहीं होती । काल गति निरपेक्ष है श्रौंर लोक देश्ष में है-। निर्धारित द्रव्यों 
१. लोकालोक व्यवस्थानुपप्ते:।.__.. --अशापना वृत्ति, पद १।॥ 

२. - विवादापन्नसकलजीवपुद्गलाश्नया सहृद्गतय: | 

साधारण 'बाह्य निर्मित्तापेक्षा यंगरषद्‌ भावि--- 
गतिमत्वादेकसरःसलिलाश्रयानेकमत्स्यगतिवत्‌ । --प्रमेय-क्रमल-मात्त॑ण्ड ) ' 


धर्म-ब्रत्य श्रीर ईयर १३१ 


में से एक भी गति-माध्यमर का प्रतीक नहीं हो सकता । इसलिए धर्म-द्वव्य की स्वतन्त्र 
कल्पना शत्यन्त स्वाभाविक और बुद्धियम्य है | 


धर्मास्तिकाय जन्य सहाय का स्वरूप 


धम्मं-द्रव्य किस प्रकार से जीव भौर पुद्गल को ग्रतिक्रिया में सहायता प्रदान 
करता है, यह बताते हुए पंचास्तिकायसार में श्री कुन्दकुन्दाचार्य लिखते हैं--- 
“धर्मास्तिकाय* न रवय॑ चलती है भौर न किसी को चलाती है | वह तो केवल गति- 
शील जीव व पृ गल की गति का प्रसाधन है। मछलियों के लिए जल जैसे गति में 
अनुग्रहश्ील है, उसी प्रकार जीवपुदगलों के लिये धर्म-द्रव्य है ।” 

सिद्धान्त चन्न्वर्ती श्री नेमिचन्द्रसूरि लिखते हैं--- 

“बमं-द्रव्य* गति परिणत जीव व पृद्गल के लिए मछलियों के लिये जल की 
त्तरह गमन-सहकारी है। स्थिर पदार्थों को वह चलने के लिए प्रेरित नहीं करता ।” 

अमृतचन्द्रमूरि लिखते हं---“धरमम-द्रव्य” क्रियापरिणत व क्रियाशील पदार्थों को 
स्वयमेव, सद्दायता प्रदान करता है। जीव श्रौर पुद्गल के कतंव्य गति-उपग्रह में वह 
साधारण आश्रय है, जैसे मत्स्य के गमन में जल ।” 

भ्राज की ज्यवहार्य सामग्री. में यदि हम घर्म-द्रव्य के सहाय को समझना चाहें * 
तो रेल भ्रौर पटरी का उदाहरण समचित होगा | रेल के लिए पटरी की सहायता 
जिस प्रकार प्निवायंत्र: अ्रपेक्षित है, उसी तरह ग्रतिशील जीव व पुदूगल की 


१. न च गच्छति धर्मास्तिको, गमन न करोत्यन्य द्रव्यस्य । 
भवति गते: प्रसरो, जीवांनां पृदुगलानां च॥ ६५ ॥ 
उदक॑ यथा मत्त्यानां, गमनानुग्रहक्रं भवति लोके | 
तथा जीवपुद्गलानां, धर्म-द्रव्य॑ विजानीहि ॥ £२॥ 
--अ्चास्तिकाय । 
२. ग्रति परिणतानां धर्म: पुदूगलजीवानां गमन सहकारी । 
तोय॑ यथा मत्स्यानामग्रच्छतां नैव स नयति॥ 
, “व्य-संग्रह--संस्कृत छाया ।* 
३. क्रिया परिणतानां य+, स्वयमेव क्रियावताम्‌ । 
झादवाति सहायत्वं, स चर्म: परिगीयते ॥ ३३ ॥ 
जीवानां पुदुगलानां च, कत्तंब्ये गत्यूपग्रहे । 
जलवन्मत्स्यगूमने, धर्म: साधारणाश्रयः ॥ ३४ ॥ 
» “-तत्वार्थसार, अ्रध्याय ७ ४ 


१३२ | जैन दर्शन भर प्राधुनिके विज्ञान 
गति में घर्म-द्रव्य की अ्निवायय श्रपेक्षा हैं। पटरी रेल को चलने के लिए प्रेरित नहीं 
करती फिर भी रेल के चलने में उसकी म्‌क या उदासीन सह।यता रहती है। जीव 
भर पुदुगल की गति में यही सम्बन्ध धर्म-द्रव्य का है । 
घर्म-द्रव्य को यदि: संक्षेप में बताना चाहें तो इस प्रकार .कह सकते हैं--घधर्म- 
द्रव्य पदार्थ “मात्र की गति का निष्क्रियः माध्यम, वर्ण-गन्ब-रस-स्पर्श रहित भ्ररूपी-; 
झपारमाणविक, भ्रमौतिक, लोक-व्याप्त, असंख्य-प्रदेशात्मक एक श्रखण्ड सत्ता रूंप हैं 
5 ईथर न्‍ ड 
उन्‍्नीसवीं छाताव्दी से पूर्व वैज्ञानिकों में ईथर का कोई स्थान नहीं था | इस 
प्रोर वैज्ञानिकों की मनीपा नहीं दोड़ी थी । किन्तु यह कैसे हो, सृष्टि के भ्रणु-प्रणु पर 
विचार करने वाला वर्ग उसकी रचना के इस अनिवार्य अंग से श्रपरिचित ही वना रहे । 
जब प्रश्न सामने आया--सूर्य, भ्रह भौर ताराशों के बीच जो इतना शृन्य प्रदेश पंड़ा है 
प्रकाश किरणें कैसे एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाती हैं ? उनकी गति का माध्यम 
क्या है ? बिना माध्यम यह असम्भव माना गया कि प्रकाश जो एक भारंवान्‌* वस्तु 
है, एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र तक पहुँच सके । इसी समस्या ने उन्हें किसी माध्यम को 
. ढूँढ़ निकालने के लिए विवश किया। परिणामस्वरूप ईथंर की कल्पना की गई | 
माना गया--ईथर तारों, ग्रहों भर दूसरे भ्राकाशीय पिण्डों की खोली जगह में ही 
नहीं भरा है, श्रपितु शअ्रत्यन्त सूक्ष्म परमाणु के रिक्त देश में भी व्याप्तं है । 
ईथर सम्बन्धी प्राथमिक , धारणाओं में. यह भी माना गया था--ईथर एक 
श्रमौतिक नहीं, भौतिक पदार्थ है। उसमें खास प्रकार भ्लौर परिमाण की लचक और 
घनता है । उस लचक गऔ्लौर घनता का परिमाण भी व॒त्ताया जाता था किन्तु वह सन्‍्दे- 
हास्पद ही था। श्रन्यान्य समस्याओ्रों के कांरण प्रिद्दानों का. ध्यान उस ओर नहीं जा 
सकता था । 
एक नाव नदी के इस पार भाती है। उसे खूँटे से बाँध दिया जाता है । पतवार 
माँगे पर इस प्रकार डाल दिया जाता हैं कि उसकी थापी नाव से बाहर निकली 
रहती है। उससे जल की दूँदें टपक रही' हैं । हर एक बूँद गिरकर पानी में एक वृत्तं 
बनाती है, जिसकी परिधि श्राकार में बढ़ती हुई पानी पर श्रग्रसर होती है । जैसे 
एक बूँद के बाद दूसरी बूँद ट्पकती, है वैसे ही एक के बाद दूसरे वृत्त बनते हैं और वे 
बढ़ते हुए भी पहले वृत्त से छोटे तथा एंक ही केन्द्र बिन्दु वाले, समकेन्द्रक होते हैं । 
१. विज्ञान पहले प्रकाश को भार शून्य वस्तु समभता था किन्तु इस यूग तक 
वह उसे भारवान्‌ पदार्थ मानने लगा है, जैसे कि जैन दर्शन सदा से मानता आया है । 


धर्मेत्रव्य शौर ईयर १३३ 


यद्यपि इन वृत्तों के व्यास लगातार बढ़ रहे हैं तो भी उनके व्यासों की एक दूसरे के 
साथ न्यूनाधिकता एक सी रहती है, बयोंकि उनके भ्रग्मसर होने की एक सी गति है। 
अच नाव खोली जाती है, पतवारों को वैसे ही पड़ा छोड़तर मल्लाह उसे लग्गी से 
चलाता है। वूंदें श्रव भी गिर रही है। किन्तु एक जगह नहीं, इसलिए वृत्त एक 
केन्द्र वाले नहीं हैं श्लौर उलभाये छलल्‍लों की भाँति श्रागे वढ़ रहे हैं । वैज्ञानिक कह 
रहें थे, पतवार की स्थिति गिरी हुई बूँदों के वृत्तों की गति पर जिस प्रकार कोई 
प्रभाव नहीं रखती, उसी तरह प्रकाश का उदृगम (झाकाझञ्ञीय पिण्ड या सूर्य) प्रकाश 
की गति पर कोई प्रभाव नहीं डालता । छूटने वाली प्रकाअ-किरण उसी एक सैँकिण्ड 
में १८६००० मील की गति से चलती रहेगी। फिर श्रश्न था बूंदों के वृत्तों की चाल 
को जिस प्रकार जल अपनी घनता के कारण झशकावट डालकर कम करता जाता है, 
बया उसी तरह ईथर प्रकाक्ष-किरणों की गति में रुकावट नहीं डालेगा ? किन्तु वेध 
चतलाता था, प्रकाश-गति दूर या समीप १८६००० भील प्रति सैकिण्ड रहती है। यह 
नहीं होता कि कुछ लाख मीलों से भ्ाने वाला प्रकाश ज्यादा द्रुतगामी हो भौर करोड़ों 
झरवों, खरबों व नीलों प्रकाण वर्षों से भ्राने वाला मन्दगामी । यह क्‍यों ? इसका 
उत्तर वे केवल यही दे सकते थे कि ईथर की घनता इतनी कम है कि प्रकाश गति पर 
उसका कोई प्रभाव नहीं पड़ता । यह उसके लिए थृन्य-सा है भौर उसमें तैरने वाले 
श्राकाशीय पिण्डों की गति उसकी विद्यमानता से नही घटती बढ़ती । ईथर भौतिक 
वस्तु भी हो, उसमें घनता, तरंग-प्रवाहिता भी हो, किन्तु वह किरणों व आकाशीय 
पिण्डों की गति पर भ्रसर न डाछे, यह वात युवितसंगत नहीं थी तो भी वैज्ञानिक 
माध्यम को ढूंढने में इतने भातुर थे कि वे ईयर को छोड़'नहीं सकते थे । जहाँ-जहाँ 
माध्यम की श्रनिवार्यता श्राई वहाँ-वहाँ उन्होंने खास गुखों वाले ईभर की कल्पना 
की | यहाँ तक कि शरीर के एक भाग की सूचना दूसरे भाग तक कैसे पहुँचती है 
इसलिए भी उन्होंने विशेष ईयर कौ कल्पना की। दूसरे शब्दों में समस्याश्रों का 
बुद्धि के साथ समाधान करने वाले ईथरों की संख्या भी सैंकड़ों पर पहुँच गई । इतने 
पर भी ईयर उन्नीसवीं शताब्दी के विज्ञान की सबसे बड़ी देन समझा जाता है | 

इस समय तक का ईथर जैन-दर्शन में प्रतिपादित धर्म-द्रव्य के साथ एक गति 
माध्यम के रूप से ही समानता रखता था। भश्रन्य दृष्टियों से दोनों भौतिक भौर 
झभौतिक भेंदों को लेकर सर्वेथा पृथक्‌ थे ।* ध्म-द्रव्य एक भ्रपौदुगलिक (प्रभौतिक) 
माध्यम माना गया था। जिसमें वर्णे, गन्ध, रस, स्पर्श भ्र्थात्‌ तरलता, घनता, लचीला- 
पन, ठोसपन झादि की .कल्पना ही नहीं की जा सकती थी भर ईथर सर्वेथा इसके 
विपरीत । इस बीसवीं शताब्दी की गवेपणाओं ने ईयर का कायापलट कर दिया । 
शाईसटीन का अपेक्षावाद ईयर की भ्रन्तिम व्याख्या करता है। उसके भनुसार ईथर 


श्ड्ढ जैन व्शन औरं भ्राघुनिंक विज्ञान 
अभौतिक (अ्रपारमारंणविक), लोक व्याप्त, नहीं देखा जा सकने वाला एक अ्रखण्ड 
द्रव्य है । 

ईथर सम्बन्धी गवेषणाओ्रों का इतिहास और श्राज के ईथर की रूप-रेखा 
समभने के लिए वैज्ञानिकों के कुछ प्रमाणभूत उद्धरणों से पर्याप्त मौलिक सामग्री 
मिलेगी । श्री डेश्रायर 'ए सोर्ट हिस्दी श्रॉफ साइन्स' पुस्तक के पृष्ठ १११ पर लिखते 
हैं--“यूनानियों की ईथर सम्बन्धी धारणा का विभिन्‍न विचारकों ने भिन्‍न-भिन्‍न 
रूपों में प्रयोग किया | कपेलर ने उसकी सहायता से ,यह स्पप्ट करने का प्रयत्न किया 
कि सूर्य किस प्रकार ग्रहों को चलायमान रखता है। भपनी भंवरों (वार्टीसिज) के 
निर्माण के लिए डेकार्ट ने द्रव्य को ईयर माना । गिलवर्ट ने विद्युत्‌ भर चुम्वकत्व 
सम्बंन्धी सिद्धान्तों के प्रतिंपादन में ईथर की सहायता ली भौर हावें का विश्वास था: 
कि ईथर की सहायता से ही सूर्य प्राणियों और रक्त तक ताप पहुँचा पाता है ।” 

आगे पृष्ठ १६४ पर वे लिखते हेँ-- तरंगों के संवाहन के लिए एक माध्यम 
(००४४४) की आवद्यकता झंनुभव की गई और उसके लिए, ईथर.की कल्पना की 


गईं । तरंगों के अनुप्रस्थ (ट्रेन्सवर्स) के लिए ईयर का दृढ़ता के श्रुण से सम्पन्न होनो . 


झावद्यक था। दृढ़तायुक्त ठोस के रूप में ईथर की कल्पना को सत्य सिद्ध करनें के 
लिए बहुत से सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया। परन्तु उन सब सिद्धान्तों को इसे 
कठिनाई का सामना करना पड़ा, यदि ईथर दृढ़ और ठोस हैतो ग्रह बिना किसी वाधा 
के आकाश में कंसे घमते रहते हैं ? परन्तु जब मैक्सवेल ने सिद्ध कर दिया कि प्रकाश 
की तरंगें विद्युत इुम्बक-परक हैं तब ईथर के ठीस भर दृढ़ होने की कल्रना जाती 
रही [! 

एन ग्राउट लाइन फार बोयज एण्ड गर्ल्स एण्ड देयर पेरेन्ट्स' पुस्तक में श्री 
नोमिमिर्सन लिखते हँ---/“यदि प्रकाश की तरंगे वास्तविक हैं तो पहली समस्या यह 
थी कि ये तरंगें किसी पदार्थ विशेष में होनी चाहिएँ. स्पष्टतया ये तरंगें भौतिक पदार्थो 
में नहीं थीं, इसलिए भ्रन्य द्रव्य जो कि भौतिक नहीं और जिसमें तरंगे हो सके, उसका 
अन्वेपण करना आवश्यक था। इस. अन्य द्रव्य को उन्हींने ईधर कहा और अनुमान 


किया---वह पतला भौर लचीला है, जो भौतिक लोऊफ के पअंशों के बीच में अवाध गति 


से चल सकता है भौर हर प्रकार,के रिक्त स्थानों को भर संकता है? ।” | 
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“यह ईथर किस तरह का था ? आपत्तियाँ और विपरीतता नज़र में आ्रांने 
लगी, क्योंकि यह सिद्ध हो चुका था कि (१) ईथर सब गैसों से पतला है, (२) फौलाद 
(लोहा) से भी भ्रधिक सघन है, (३) सर्वत्र नितान्त एक-सा है, (४) श्रगनुदलघु 
(भार शून्य) है, (५) भर किसी एलैक्ट्रोन के पास शीक्षे से भी भ्रधिक भारी है।” 

'रिलेंटिविटी एण्ड कोमनसेन्स' पुस्तक में श्री एफ. एम. डेन्टन लिखते हैं 

“ज्यूटन" का ईथर सर्थने है, तो भी उसमें बिना संघर्ष भूत (पदार्थ) स्वच्छन्द 
गति से भ्रमण करते हैं । यह लोचदार है परन्तु इसके और-प्रौर आकार नहीं हो 
सकते । यह घूमता है लेकिन इसकी गति दृष्टिगोचर नहीं होती । भूत-पदार्थों पर इसका 
प्रभाव पड़ता है पर इस पर उनका नहीं । इसके पिंड नहीं हैं श्रौर न हम इसके पृथक्‌- 
पृथक्‌ भ्रंशों को पहचान सकते हैँ । यह स्थिर तारों की अपेक्षा निष्क्रिय है तो भी एक 
दूसरे की श्रपेक्ष। से तारे गतिशील माने गये हैं । 

“रेस्टलेस यूनिवर्स! पुस्तक में श्री मेक्सवोर्न लिखते हँ--.-- 

“सौ* बपं पूर्व ईयर एक ठभाए;की तरह का लोचदार पदार्थ माना गया था, 
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१३६ जन दर्शन ओर आधुनिक विज्ञान 
जो भरत्यन्त हल्का और कठिन हो ताकि वह भ्रत्यधिकता से भर श्ञीघ्रता से घूम सके । 
लेकिन मिकल्सन के प्रयोग और अपेक्षावाद के सिद्धान्त द्वारा यह पता चला कि ईथर__ 
अन्य पार्थिव द्रव्यों से पृथक्‌ है। ईथर की भ्रावव्यकता विजली शौर आकषंण में भी 


रहती है ँ 
ईथर सम्बन्धी प्रयोग 


प्रइनन उठता है कि ईथर के सम्बन्ध में भिन्‍न-भिन्‍न धारणायें क्‍यों उठीं और 
ये भिन्न-भिन्न निर्शंय क्यों दिये गये ? इन निणुयों के पीछे केवल कल्पना ही है या 
कोई प्रायोगिक आधार भी ? ईथर की स्थिति को समझने के लिए समय-समय पर 
विविध सम्भव प्रयोग होते रहे हें। उन सब में माईकलसन मोलें का प्रयोग सुप्रसिद्ध 
है जो श्राज से लगभग ६५ वर्ष पूर्व ओइयो (0080) की वलैवैपन्ड यनिवर्सिटी की 
प्रयोगशाला में किया गया था। 

प्रयोग का आधार था यदि आकाशीय पिण्ड ईथर के भ्रनन्त समुद्र में सचमुच 
ही तैर रहे हैं तो उनकी गति का वेग जानना सहज है । निम्नोक्त उदाहरण इसे स्पष्ट , 
कर संकेगा---एक वेग वाली नदी के सम्मुख एक नौका को एक नियमित दूरी तक ले 
जाकर वापिस लाने में श्रधिक समय लगेगा अपेक्षाकृत उतनी ही दूरी एक किनारे से 
दूसरे किनारे तक नौका ले जाकर वापिस लाने के । भ्रगर जल भ्रदुश्य हो तो भी 
उसकी (नौका की) गति समय के अ्ननृपात से निकाल सकते हैं। इसी तरह से यह . 
तर्क की जा सकती है कि अगर पृथ्वी वास्तव में ईयर में घूमती है तो रोशनी की 
एक किरण पृथ्वी की चाल के साथ-साथ दर्पण तक पहुँच कर वापिस लौटने में ज्यादा 
समय लेगी भ्रपेक्षाकृत उसके कि रोदानी पृथ्वी की चाल के सम्मृख्र॒ पहुँचती हो | यदि 
ईथर पृथ्वी की गति के लिए एक भौतिक माध्यम है तो उपरोक्त परिणाम होना जरूरी 
है। उक्त प्रयोग भ्रमेरिका में एक बहुत सूक्ष्म यन्त्र द्वारा किया गया था किन्तु उससे 
सालुम हुआ कि प्रकाश की किरणों दोनों यात्रा में वरावर समय लेती हें । रिचर्ड ह्य.ज 
(०४०० प्रए8॥०४) के धाब्दों में ईथर के सम्बन्ध में उसकी विशेषताओं को जानने 
के लिए पूर्णतया कोशिश करना कि ईथर एक वास्तविक द्रव्य है, उतना ही निरथंक 
होगा जितना कि “ग्रुड शेफड स कुक” (७0०१ 8॥००॥७००४ 0४००८) किस द्रव्य का 
बना हुआ है, मालूम करना | ' 

यह प्रयोग-क्रिया सनु १८८१ में की गई थी और सन्‌ १९०४ में बहत्तर ध्यान के 
साथ दुहराई गई थी। श्रमेरिकन एकेडेमी श्रॉफ झादूस एंण्ड साइन्सेज की कार्यवाही 
में उसका फल -छापा गया था, जो फिर शून्य झाया । प्रोफेसर मिलर (06०) ने 
कलीफोनिया के माउन्ट विल्सन (१४६. ए़ञ]800) पर सन्‌ १६२१-२५ तक कई विस्त॒त 


धर्म-द्रव्य और .ईयर * १३७ 


'च हर प्रकार से अन्वेषण-क्रियाएँ कों। दस दिन तक चौबीस ही धण्टों में करीव पाँच 
हजार वातें नोट की गईं भ्रौर निचोड़ यह निकला कि पृथ्वी और ईथर में सापेक्षिक 
गति है। 

वैज्ञानिक जगत्‌ में इस निचोड़ से बड़ी सनसनी फैल गई | क्योंकि माईकलसन 
मोलें की भ्रन्वेषण क्रियाश्रों द्वारा हमको इस नतीजे पर पहुँचाया गया कि या तो ईथर 
नाम का कोई पदार्थ ही नहीं है या यह पृथ्वी के साथ घूमता है या यह श्राकाश्ष में 
निष्क्रिय पड़ा है। इसके विपरीत मिलर की श्रन्वेपण क्रियाग्रों द्वारा ईयर का अस्तित्व 
बताया गया है और यह प्रमाणित कर दिया गया है कि ईथर का नास्तित्व नहीं है । 
मिलर की बताई हुईं गति का पता लगाने के लिए टोमासक (70ग्राघइलालट) 
नें जमंनी में सन्‌ १६२५ में बहुत सूक्ष्म प्रयोग क्रियाएँ शुरू कीं। टोमासक के कार्य 
की अमेरिका स्थित चोज ने श्रालोचना की श्रौर उसने श्रपनी भ्रन्वेषण क्रियाएं कीं, 
जो कि सन्‌ १६३६ अगस्त फिजिकल रिव्यू (मासिक पत्र) में प्रकाशित हुईं कि ऐसी 
गति का पता नहीं लग सकता । हाल ही में माईकलसन की अन्वेपरा क्रियाएँ एक गुब्बारे 
में जो कि पृथ्वी से लगाकर १६३ मील से ३ मील की ऊँचाई पर था, दुहराई गई । परन्तु 
वैज्ञानिकों फी रिपोर्ट है कि वे मिलर की रिपोर्ट को न तो सत्य बता सकते हैं, न 
असत्य | यू० एस० ए० के कैनेठे के भ्रन्वेषण हारा जो कि सन १९२६ में प्रकाशित 
हो चुका है यह माना जा चुका है कि मिलर का नतीजा कई कारणों से सत्य मालूम 
नहीं होता । प्रसिद्ध शिकागो रोटेशन एक्सपेरिमेण्ट, जिससे पृथ्वी की घुरी की गति का 
श्रसर रोशनी की गति पर जाना जाता है, कें द्वारा कि ईयर निष्किय है। सही माना 
गया है । 
ईथर की गति को लेकर इस भ्रकार अनेकों प्रयोग हुए पर उनका श्रन्तिम 
नि८्कर्प यह निकला कि ईथर में कोई गति है ही नहीं । यह नितान्त निष्क्रिय है। 
इसकी पुष्टि डी० सी० मिलर के एक लेख से जो कि उन्होंने ब्रिटिश एसोसियेशन के 
सामने सितम्बर सन्‌ ३३ में पढ़ा झौर 'नेचर' पत्रिका में ३ फरवरी सन्‌ ३४ में प्रका- 
शित हुआ था, लिखा है-- 
, “'पृथ्वी* की गति एक निष्क्रिय ईथर में से है ऐसा मानने से ही अन्वेषण द्वारा 
देखे गये फलानुवर्ती परिमाण व दिक्‌ सम्बन्धी परिवर्तन संभव हैं ।” 
सच वात तो यह है--चिरकल्पित ईथर के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों की साँप 
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शहद. जैन दशेन और झांयुनिक विज्ञान - 

उछुन्दर वाली गति हुईं । न ती वे उस रूप में उसे माने सकंते हैं और न सर्वथा उसे * 
छोड़ ही सकते हैं । ईथर क्रमण: जैन दर्शन में वर्णित धर्मे-द्रव्य की परिभाषा में समा- 
हित होने लगा---जो वर्ण-गन्च-रस-स्पर्श-रहित, अरूप, व्यापक, प्रदेशात्मक अ्तित्व- 
मानु है । किन्तु वडमूल संस्कारों के कारण वैज्ञानिक इस प्रकार के तत्त्व को वास्तविक 
_ द्रव्य कहने में हिचकिचाते भी हैं । साथ-साथ उसे द्रव्य कहे विना कोई चारा भी नहीं 
है । सुप्रद्िद्ध वैज्ञानिक सर जेम्स जीन्स 'मिस्टीरियस यूनिवत्त जो कि कैम्न्रिज यूनि- 
वर्घिटी में दिये गये भाषणों का संकलन है, में 'ईथर और सपिक्षवाद' श्ौर्पक लेख में 
लिखते हें-- 

“ईथर* दावित के अपने नाना रूप्रो में आवुनिक भौतिक विज्ञान में 
प्रमुख स्थान रखता है। यद्यपि बहुत से लोगे उन्नीसंदीं शताब्दी के साथ इसकी संगति 
होने के कारण ईथर के स्थान पर (892००) झव्द को व्यवहार में लाना चाहते हें 
किन्तु यह कोई भ्रथिक महत्त्व की बात नहीं है। मैं तो यह सोचता हूँ कि ईयर को 
उदाहसु्यथ का ढाँचा मान लेना चाहिए। इसका अस्तित्व विपुवत्‌ रेखा या उत्तरी 
श्रुव या प्रीनवित्र में मेरीडियन के श्रस्तित्व की तरह ही वास्तविक भी हो सकता 
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है धर्म-#व्य और ईयर १३६. 
है भौर श्रवास्तविक भी। यह एक विचारों की उपज है। ठोस पदार्थ की नहीं। 
हम यह देख चुके हें कि ईथर तुम्हारे या मेरे ईथर से भिन्‍न हो कर हम सब के लिए 
'समान है भ्ौर यह कल्पना की जाती है कि यह सव समय झौर सब जगह में परिव्याप्त' 
रहता है भौर जो यह समय और स्थान पर कब्जा या अधिकार करता है, उन दोनों 
अधिकारों में कोई प्रामाणिक भेद नहीं जाना जा सकता । समय का ढाँचा जिसमें कि 
हम ईथर के समय-प्रसार की तुलना करेंगे--निःसन्देह तैयार है। इसका मतलव यह 
होता है; दिन को घण्टों, मिनटों और सेकिण्डों में विभक्‍त करना पड़ता है। यह 
विभाजन पदार्थ के रूप में सोचना पड़ता है। भ्रगर हम इसको पदार्थ के रूप में नहीं 
सोचें, जिसको कि झ्राज तक किसी ने नहीं सोचा है तो हम ईथर को पदार्थ मान ही 
नहीं सकते । अपेक्षावाद ने जो विज्ञान पर नया प्रकाश डाला है, उसमें यह देखते हैं 
कि ईयर पदार्थ जो शून्य की पूर्ति करता है, वह समय की पूर्ति करने वाले ईथर के 
साथ रहता है यानि दोनों का उत्थान श्रौर पतन एक साथ होता है ।” 


विवेचन के प्रारम्भ में वे इस विपय को झौर भी स्पष्ट कर देते हैं--हमारे१ 
निर्णय को पहले ही कह देना अच्छा होगा। सकेप में यों है कि ईथर भौर उनके 
कम्पन, लहरें या तरंगें जो कि विदव को बनाती हैं, ये सब चीजें हर संभावना में 
कल्पित हैं । कहने का यह तात्पय नहीं है कि उनका विल्कल भ्रस्तित्व नहीं है, उनका 
भ्रस्तित्व हमारे मन में है। नहीं तो उन पर सोच-विचार भी नहीं करते। भ्रौर 
हमारे मन में यह या कोई दूसरी कल्पना उत्पन्न करने के लिए मन के बाहर कोई 
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का अच्तित्व स्वीकार करना दही पड़ता हैं। इस कोई चौंज को हम खरिक 
चौर से वच्चु या वास्तविकता का नाम देते हैँ और यह वही वास्तविकतां या वस्तु 
है, जो आज विज्ञान का लक्ष्य बना हुआ है। लेकिन साथ-साथ यह भी बात मालूम 
होती है कि आज के ५० हर्य पूर्व के वैज्ञानिक ईयर, कम्पन और लहरों से वास्त- 
विकता का दो ऋय॑ निकालते थे, उच्चद्टे आज की वास्तविकता नितान्त भिन्‍न हैं। 
चयोंछ्ति उन पुराने वैनानिक्ों के स्तर में और एक क्षण के लिए उसकी नाथा में 
बोलने से ईयर और उनकी तरंगे बिल्कुल सिद्ध नहीं हो सकतीं, तो नी वे वहुत वास्त- 
र अनुमव हो सकता है और इसलिए ये 
इतने वास्तविक हो सकते हैं, जितनी कि सम्मवतः हमारे लिए कोई चीज हो सके ।” 
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धर्म-द्रव्य के स्वरूप को नली प्रकार से जानने वाले व्यक्तियों के लिए यह 
आनान कि कल्पना की विविध भूल-मुलैयों को पार करते 

-द्वव्य के आगम-प्रतिपादित स्वन्प के ऋत्यन्त आसन्न 

हैं। उनकी विरकालीन वद्धमून्न बारणखावें उन्हें तथा प्रकार के अभौतिक 

पदार्थ के स्वीकरण में रोकठी हैं तथापि प्रकृति की वास्तविकता उन्हें अपने निकट 


धर्म-द्वव्य और ईयर कहाँ तक एक हें, इस विपय में एक दो महत्त्वपूर्ण 
उद्धरण देकर दिपय को और नी दत्पप्ट कर दिया जाता है । भौतिक विज्ञान की 
प्रमासय-नृद प्रुत्तक्त “भौतिक जगत की प्रकृति ए० एुस० एडिगदन द्वारा 
लिखा गया है---/इस्धक्ना* यह ठातलयें नहीं कि ईथर नहीं है । हमको ईयर की 


अु 





जरूरत है" गत्त धतान्दी में यह आमतौर पर माना दाता था कि ई' व्यहे, जो 
पिप्ड जप है, उघन है, सावारण् द्रव्य की तरह गतिमान है । यह कहना कठिन होया कवि 
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धर्म-द्रव्य भर ईयर श्थ१ 


यह विचारधारा कव बन्द हुई “आजकल यह माना जा चुका है कि ईयर भौतिक द्रव्य 
नहीं है । भ्रमीतिक होने के कारण उसकी प्रकृति बिल्कुल भिन्‍न है''* * पिण्डत्व भौर 
धनत्व के गुणा हमें जो भूत में मिलते हैँ, स्वभावत: उनका ईथर में प्रभाव होगा परन्तु 
उसके श्रपने ही नये श्र निइचयात्मक ग्रुण होंगे****** ईथर का अ्रभौतिक सम॒द्र ।” 
. धर्मे-#व्य श्र ईथर का तुलनात्मक विवेचन करते हुए प्रोफेसर जी० श्रार० 

ज॑न एम. एस-सी. "नूतन भौर प्राक्तन सृप्टि विज्ञान” नामक पुस्तक के ३१वें पृष्ठ 
पर लिखते हँ--“यहू? प्रमाणित हो गया कि जैन दर्शनकार व आधुनिक वैज्ञानिक 
यहाँ तक एक हैं कि धर्म-द्रव्य या ईयर भ्रभोतिक, अपारमाणविक, ग्रविभाज्य भ्रसण्ड, 
झाकाण के समान व्याप्त, अरूप, गति का श्रनिवायं माध्यम और अपने श्राप में 
घ्थिर है ।” 

प्रसिद्ध गणितज्ञ प्रो" अलवर्ट श्राईश्ततोन लोक श्रौर श्रलोक की भेद-रेखा 
बताते हुए लिखते हें---'लोक परिमित है, श्रलोक भ्रपरिमित । लोक के परिमित होने 
के कारण द्रव्य श्रथवा शक्ति लोक के वाहर नहीं जा सकती | लोक के बाहर उस 
घक्ति का (द्रव्य का) श्रभाव है, जो गति में सहायक होती है!” 

धर्म-द्रव्य के साथ कितना समन्वयपूर्ण विवेचन है। श्रतिशयोवित नहीं होगी 
यदि हम भ्रत्यन्त सूक्ष्मता में न जाते हुए यह कहें--धर्म-द्रव्य है वही ईयर है और 
ईथर है वही घर्म-द्रव्य न 

एक उपसंहारात्मक दृष्टि 

धर्म-द्रव्य श्रौर ईयर का यह तुलनात्मक विवेचन दर्शन भ्रौर विज्ञान के विविध 
सम्बन्धों पर गहरा प्रकाश डालता है श्रौर दर्शन व विज्ञान को लेकर श्राज की कुछ 
वद्धमूल घारणाओं में ठोस परिवर्तन लाता है । 

एक विचारधारा जिसके भझनुसार माना जाता था कि ज्ञान सब कुछ है, दर्शन 
कुछ नहीं; वह तो केवल भ्रादिम पीढ़ी के मनुष्यों के श्रविकसित दिमागों की उपज 
है, शेप हो जाती है। भ्राज के सहस्नों वर्ष.पुर्व जब कि तथारूप विज्ञान का अंकुर भी 
न फूटा था, दाशंनिकों ने सृष्टि के इस सूक्ष्मतर तत्त्व का किस प्रामाणिकता के साथ 
निरूपण कर दिया। ज्ञान के उसी सोपान पर विज्ञान श्राज भी लड़खड़ाता-सा 


पहुँ वने का प्रयत्न कर रहा है । 
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दूसरी विचारधारा के लोग जो केवल विज्ञान को कोसने में ही रहते हैं भोर 
ऋहते हैं वास्तविकता का ही दूसरा नाम विज्ञान है। उन्हें भी एक नया सबक उक्त 
विवेचन से मिलता है । उन्हें भी यह कम से कम मानना ही होगा कि वस्तुस्थिति 
तक पहुँचने में वैज्ञानिक कितने बद्ध-लक्ष्य होते हैं भर भ्रसत्य के परिहार और सत्य 
के ग्रहण में उनकी मनीषा कितनी तटस्थ भ्ौौर तीन होती है । 

जिस यूग में भौतिक साधन-विशेप व तथारूप भौतिक प्रयोगज्षालायें नहीं थीं, 
उस यूग में तथाप्रकार का तत्त्वनिरूपक भ्रनन्त ज्ञान झाज के बुद्धिवादी मानव को 
सहज ही अपने विषय में श्रद्धाशील बना लेता है। 


आधारभूत ग्रन्थ व पन्न-पत्रिकाएँ 


अथर्ववेद 

अन्ययोग व्यवच्छेदिका 
श्राचारांग सूत्र 
आचारांग सूत्र टीका 
उत्तराव्ययन सूत्रम 
ऋग्वेद 

एतरैयाण्यक 
कठीपनियद्‌ 

गीता 

गोम्मटसार 
छान्दोग्य उपनिपद्‌ 
जम्बूद्वीप पन्‍नति 
जैन-दर्शोन 
ज्योतिविनोद 
तत्त्वार्थ इलोक वातिक 
तत्त्वार्थ सार 
ज्त्त्वार्थ सूत्र 
द्रव्यानुयोग तकंणा 
द्रव्य सेंग्रह 

दर्शन का प्रयोजन 
दब्वैकालिक सूत्र 
दीर्घ निकाय 
धम्मपद 

घवला ग्रन्ध 

नियम सार 
पंचास्तिकाय सार 
पंच सिद्धान्तिका 
पनन्‍नवणा सूत्र 


पन्‍नवणा सूत्र वृत्ति 

प्रमाण वातिक 

प्रमेय कमल मात्तंण्ड 
पांतञ्जल महाभाष्य 
पादचात्य दर्शनों का इतिहास 
प्राकृत गाथा 
भगवती सूत्र 
भगवती सूत्र टीका 
भामती 

मण्डल प्रकरण 
भनुस्मृति 
मानव-समाज 
मिलिन्द प्रदन 
यजूवेंद 

योग दर्शन 
राजवातिक 

लोक प्रकाश 
विशेषावद्यक भाप्य 
विद्वव की रूपरेखा 
बुह॒दारण्यकोपनिपदु 
बृहद्द्रव्य संग्रह 
वैज्ञानिक भौतिकवाद 
सतपथ ब्राह्मण 

बन्द कल्पद्र म कोप 
शास्त्र वार्ता समुच्चय 
दिष्यधी वृद्धिद तंत्र 
श्री'जैन सिद्धान्त दीपिका 
श्री भिक्षु न्याय कणिका[ 


श् 


श्डेड 


षष्ट दर्शन समृच्चय 

बड़ दर्शन समुच्चय वृति 

सर्वार्येसिद्धि दीका 

सायण भाष्ये 

सिद्धसेनीय तत्त्वार्थ टीका 

सिद्धान्त शिरोमणि 

सूत्र कृतांग सूत्र 

सूत्र कृतांग ठीका 

सौर परिवार 

संयुक्‍त निकाय 

स्याद्गाद मज्जरी 

हरिवंश पुराण 

हिन्दी विश्वभारती 
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जेन-दर्शन भौर भ्राधुनिक विज्ञान 
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दैनिक नवभारत हाइम्स की सम्पति में. . 


जैन-दर्शन और आंघुनिक विज्ञान ' 


भारतवर्ष में जितना ऋषि-साहित्य पूजा गया उतना श्रन्य कोई साहित्य नहीं. 
पूजा गया | भाग भी समाज में ऋषि-साहित्य का स्थान सर्वोच्तित है उसमें आरत्म-' 
तत्त्व का ही नहीं किन्तु भौतिक-तत्त्व का भी सर्वांगीण विषलेषण मिलता है | भारचय 
तो इस बात का है कि ऋषियों के पास कोई प्रयोगशालः, वेघशाला व दुरवीक्षक, यन्त्र 
नहीं थे तो भी उन्होंने भ्रपने शञानालोक से ब्रह्माण्ड के प्रणु-अणु को परला' और 
सूक्ष्मतम तत्त्वों को खौज निकाला । उनका लक्ष्य सत्य को पाना भौर उस से हरेक को: 
परिचित कराना था । इस कार्य में वे सफल हुए .इसीलिए भारतीय जनता उनकी ' 
है। विज्ञान का लक्ष्य भी सत्य कया है,.इसकी खोज करना है,. परन्तु उसके 
साधन ऋषियों से भिन्‍न हैं। वह प्रयोगशालाओं,, वेघग्ालाझों व॑ दूरवीक्षक यनतों'से 
असिद्ध बात को सत्य की कोटि में नहीं लेता । परः प्रयोगशाला -का विषय तो जड़- 
पदार्थ ही हो सकता है, चेतन नहीं। उसमें परमाणु के नाना स्वरूपों को पकड़ा जा 
सकता है, परमात्मा -फो नंहों । . भ्रस्तु, कुंछ भी हो, साधन की वि .. :. हम" 
साध्य की एकरूपता को नहीं भुला सकते ) दर्शन भ्ौर विज्ञान चाहे दो . मनन भार्गों- 
के पथिक हैं पर उनका परमत्साध्य-सत्य को पहुंचानना है- भौर वह: एक है। बहुत 
दिनों तक यह एक विचारधारा थी कि दर्शन और विज्ञात में. कोई मेल व समंकौता 
नहीं हो सकता, वे पुर्वे व पदिचम की तरह सर्वेथा भिन्‍न .हैं,- किन्तु श्रव, विज्ञान में 
होने वाले नये उन्मेषों-से क्रमशः वंह खाई पठती. जा .रही है। मुनि श्री नगराजजी: 
ने अपनी. इस - पुस्तक में भारतवर्ष के एक प्राचीन भौर वैज्ञानिक -दर्शन---जैन दर्शन 
भ्रौर भ्राधुनिक विज्ञान--का इस दृष्टि से बहुत ही सुन्दर व संस्रीक्षात्मक विवेचन, 
किया है| पुस्तक सात श्रध्यायों में विभवत है । सातों ही भ्रध्याय दर्शन झौर विज्ञान. 
की तलंस्पर्शी गहराई की ओर संकेत करते हैं। दर्दंन भौर विज्ञान. ये दोनों ही विषय 
साधारण व्यक्ति के .लिए - उलभन भरे होते हैं और जंब ये साथ-साथ चलते हैं. दो . 
' दुरूहता का कहना ही क्या ? पर यह पुस्तक इसका अपवाद है।. भुनि श्री ने भाषा. 
“की सरलता-भौर सरसता में विषय की कठितता को इस प्रकार समाहित ,कर लिया 
है कि पाठक स्वतः एकरंस हो जाता है । 
!,” 'मुंनिःश्वी नगराजजीजैन 'एवेताम्बर तेरापन्थ परम्परा के मुंनि हैं। संघीय 
व्यवस्था के भ्रनुसार,कोई. भी.तेरापन्थी साधु उपाधि. ग्रहण नहीं करते. । यदि: ऐ सा 
नहीं, होता तो. उनके.नाम॑ कै साथ भव-तक भनेकों उपाधियाँ जुड़ी होतीं । 
:  . पुस्तकें संग्रहेणीय है । छपाई .व-सफाई के लिए प्रकाशक धन्यवाद के पात्र हैं । 


